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Задачи номера

В гуманитарном познании 
часто эксплуатируются по-
нятия, прочно вошедшие 

в структуру нарративов, характери-
зующих социум: общество постмо-
дерна, цифровое загрязнение, жидкая 
современность и т. д. Современное со-
стояние социума всe чаще определяет-
ся через понятие «неопределeнность». 
Современное общество находится 
в состоянии постоянной трансформа-
ции, когда неопределeнность начинает 
выступать не столько угрозой, сколь-
ко условием развития. Способность 
к адаптации, социальному творчеству 
и этическому самоопределению позво
ляет обществу не только выживать, 
но и развиваться в условиях постоян-
ных изменений, создавая новые фор-
мы социальной организации и мани-
фестации современных идей. В этом 
процессе ключевую роль играет со-
хранение баланса между инновация-
ми и традицией, между глобальным 
и локальным, между индивидуальным 
и коллективным. Именно этот баланс 

определяет устойчивость и жизне
способность современного социума. 

Далеко не всегда неопределeн
ность выступает деструктивным фак-
тором. Наши авторы отмечают, что 
неопределeнность открывает новые 
возможности для социальной и куль-
турной трансформации и может вы-
ступать в качестве ресурса будущего 
развития, катализатора социального 
творчества. В условиях социальной 
неопределeнности общество не просто 
адаптируется, но  активно создаeт 
новые формы социальности, осно-
ванные на доверии, взаимопомощи, 
рефлексии, этическом самоопределе-
нии. Поэтому проблемы идентично-
сти, социального капитала, критиче-
ского и научного познания, символики 
медиапространства снова и снова ин-
тересуют социальных исследователей. 
Превращение символов в идеологемы, 
обслуживающие политические инте-
ресы, побуждают учeных исследовать 
возникновение новых смыслов, а также 
способность культуры к саморегуляции, 

Слово 
главного 

редактора

Word 
of Editor 
in Chief
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подобно синергетической системе. 
Изменения касаются и обществен-
ных отношений, ключевым ресурсом 
которых становится социальный ка-
питал, а неожиданным инструментом 
социального регулирования выступает 
этика отмены. Смысловые трансфор-
мации касаются не только структуры 
общества, но и важнейших элемен-
тов духовной сферы. Анализ мета-
форичности научно-познавательного 
процесса еще раз доказывает, что 

исключить человеческое даже из стро-
го рациональной формы познания не-
возможно. Эмоции в научном поиске 
выступают не как помеха, а как источ-
ник творческой энергии и смелости 
в познании нового. Наши авторы от-
мечают, что молодое поколение остро 
ощущает трансформации, происходя-
щие в культуре, образовании, науке, 
искусстве, политике, ищет адекватные 
ответы на вызовы современности.
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СОЦИАЛЬНЫЙ КАПИТАЛ И ЭТИКА ОТМЕНЫ
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Московский городской педагогический университет,
Москва, Россия, 
kozhevnikovsb@mgpu.ru, https://orcid.org/0000-0003-4847-2229

Аннотация. В статье исследуется феномен социального капитала в контексте со-
временных медиакоммуникаций и его взаимосвязь с явлением этики отмены (канселин-
га). Авторы изучают механизмы функционирования социального капитала в цифровом 
пространстве и его трансформации под влиянием практик канселинга. Методология 
исследования опирается на теоретические подходы к пониманию природы социального 
капитала П. Бурдье, Ж. Бодрийяра, Н. Лумана, М. Кастельса. Статья содержит анализ 
символического производства в медиапространстве, изучение механизмов социального 
контроля и этических аспектов современных цифровых коммуникаций. Особое внима-
ние уделяется роли медиа в формировании общественного мнения и реализации практик 
отмены. Авторы приходят к выводу, что социальный капитал выступает ключевым ре-
сурсом в современных общественных отношениях, а этика отмены представляет собой 
новый инструмент социального регулирования. Выявлено, что канселинг служит инди-
катором социальных изменений и пересмотра общественных норм. Полученные выводы 
демонстрируют двойственную природу этики отмены: с одной стороны, это механизм 
поддержания социальной справедливости, с другой — инструмент перераспределения 
социального капитала в медиапространстве. Исследование подчеркивает важность 
критического осмысления данных практик для развития современного общества.

Социальная 
философия

Social 
Philosophy

© Ермоленко Г. А., Кожевников С. Б., 2026



10 ВЕСТНИК МГПУ  СЕРИЯ «ФИЛОСОФСКИЕ НАУКИ»
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Scientific research article
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SOCIAL CAPITAL AND THE CANCELLATION ETHICS

Galina A. Ermolenko

HSE University,
Moscow, Russia,
gaermolenko@hse.ru, https://orcid.org/0000-0002-7615-2516

Sergey B. Kozhevnikov

Moscow City University, 
Moscow, Russia, 
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Abstract. This article explores the phenomenon of social capital in the context of con-
temporary media communications and its relationship with the phenomenon of cancellation 
ethics. The authors examine the mechanisms by which social capital functions in the digital 
space and how it is transformed by cancellation practices. The research methodology draws 
on theoretical approaches to understanding the nature of social capital by P. Bourdieu, 
J. Baudrillard, N. Luhmann, and M. Castells. The article analyzes symbolic production 
in the media space, examines the mechanisms of social control, and examines the ethical as-
pects of contemporary digital communications. Particular attention is paid to the role of me-
dia in shaping public opinion and implementing cancellation practices. The authors conclude 
that social capital is a key resource in contemporary social relations, and the cancellation 
ethics represents a new tool for social regulation. Cancellation is found to be an indicator 
of social change and the revision of social norms. The findings demonstrate the dual nature 
of the cancellation ethics: on the one hand, it is a mechanism for maintaining social justice, 
and on the other, a tool for the redistribution of social capital in the media space. The study 
highlights the importance of critically understanding these practices for the development 
of modern society.

Keywords: social capital, social communication, media, canceling, social control, social 
ethics

For citation: Ermolenko, G. A., & Kozhevnikov, S. B. (2026). Social capital аnd can-
cellation ethics. MCU Journal of Philosophical Sciences, (1 (57)), 9–18. https://doi.
org/10.24412/2078-9238-2026-157-9-18
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Проблема исследования. Социальный капитал 
как фактор общественных отношений

Всовременных условиях господства социальных сетей и доминиро-
вания виртуальных форм социальной коммуникации социальный 
капитал индивида становится важным фактором общественных от-

ношений. Вместе с тем в сфере медиа формируются специфические способы 
обращения социального капитала. Социальные отношения включают в себя сим-
волические действия, связанные с использованием социального капитала в целях 
достижения желаемого для индивида социального эффекта. Поэтому социальные 
действия в сетевых пространствах подчиняются логике символического обмена. 

Необходимым условием реализации такого обмена является совместное 
использование символических ресурсов участниками коммуникативного взаи
модействия. Иначе говоря, социальные взаимодействия сегодня с необходи-
мостью предполагают манипуляции с социальным капиталом. Важнейшим 
условием обладания социальным капиталом в медиапространстве является 
принадлежность индивида к определенной социальной группе, которая рассма
тривается в качестве главного индикатора его социального статуса.

Социальные практики, связанные с использованием социального капитала, 
формируют специфические аналоги экономических отношений в медиапрост
ранстве. В этих условиях коммерциализации цифровых медиапространств 
возникают особые стратегии экономически эффективного действия, стремяще-
гося к минимизации издержек социальных отношений в сети и максимизации 
дохода от определенных форм медиаактивности. Например, в случае необхо-
димости сегодня можно воспользоваться чьим-либо социальным капиталом, 
взять взаймы, подарить, купить, продать или похитить.

С точки зрения теории социальной коммуникации общество представляет 
собой систему информационных обменов, поскольку любая социальная струк-
тура основана на согласовании и последующей институционализации взаим
ных ожиданий участников коммуникации. Таким образом, в основе легитим-
ности социальных практик лежит ценность социального доверия, эмпатии, 
готовности участников социальной коммуникации к взаимной поддержке 
и взаимопомощи. Иными словами, социальная организация не может быть 
реализована без наличия некоего социального капитала, сформированного 
активной вовлеченностью людей в процессы социального обмена. 

Социальный капитал — это хотя и не чисто экономический, но тем не ме-
нее важный производственный фактор, определяющий траектории обществен-
ного строительства и непосредственно влияющий на состояние и перспективы 
развития экономики. Социальный капитал формируется на основе всеобщей за-
интересованности в поддержании неких правил социального взаимодействия, 
подразумевающих наличие общественных идеалов и предполагающих нефор
мальные инструменты поддержания социального консенсуса. Эти элементы 
социального капитала способны передаваться из одной социальной группы 
в другую, обеспечивая важное условие для экономического роста. 
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Концептуальные подходы к изучению 
символического производства

Идея социального капитала восходит к работам Алексиса де Токвиля, Ада-
ма Мюллера, Макса Вебера и Эмиля Дюркгейма. Но само понятие социального 
капитала начало активно использоваться в социально-гуманитарных науках 
только в 1990-е гг. Оно фокусировалось на значимости горизонтальных свя-
зей участников коммуникации, выступало в качестве индикатора социального 
доверия, основанного на общепринятых нормах и ценностях.

В современных социально-экономических концепциях социальный капитал 
рассматривается в контексте символического производства. П. Бурдье подчерки-
вал, что «символы являются инструментами par excellence “социальной интегра-
ции”: как инструменты познания и общения… они делают возможным консенсус 
по поводу смысла социального мира, а “логическая” интеграция есть условие 
“моральной” интеграции» [Бурдье, 2007, с. 91]. Согласно П. Бурдье, социальный 
капитал формируется обязательствами, связями и отношениями индивида, связан 
с его борьбой за социальное положение и максимизацией символических выгод 
на автономных пространствах общества, в качестве которых выступают искусство, 
наука, бизнес, политика и другие сферы символического производства. 

При характеристике форм капитала П. Бурдье выделял культурный капи-
тал и социальный капитал в качестве важнейших форм общественной жизни. 
Социальный мир, по П. Бурдье, — это «накопленная история»; следовательно, 
при изучении социальных пространств мы везде находим хозяйственный уклад 
в виде накопленного труда — капитала. Символическое присвоение продуктов 
труда есть в то же время и присвоение социальной энергии, жизненной силы, 
наполняющей материально-экономические структуры. «Объяснить структуру 
и функционирование социального мира невозможно, если не ввести понятия 
капитала во всех его формах, а не только в той, которая признаeтся экономи-
ческой теорией» [Бурдье, 2004, с. 520].

П. Бурдье определял социальный капитал как «совокупность реальных 
или потенциальных ресурсов, связанных с обладанием устойчивой сетью… 
более или менее институционализированных отношений взаимного знакомства 
и признания — иными словами, с членством в группе» [Бурдье, 2004, с. 528]. 
Обладание таким общим для всех членов группы капиталом позволяет еe чле-
нам получать общественные кредиты самого разного свойства. Но принадлеж-
ность к группе не ограничивается только внешними социальными признаками. 
«Объем социального капитала, коим располагает данный агент, зависит… 
от объема капитала (экономического, культурного или символического), кото-
рым… обладает каждый из тех, кто с ним связан» [Бурдье, 2004, с. 529]. Со
циальный капитал конкретного индивида является функцией от экономического 
и культурного потенциала социальной группы, к которой он принадлежит.

Таким образом, рассматривая социальные процессы в контексте теории со-
циального капитала П. Бурдье активно использовал категории экономического 
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анализа. Современные направления экономических исследований, придающие 
большое значение культурно-символическим и коммуникативным компонен-
там социально-экономических отношений, сформировались не в последнюю 
очередь благодаря его изысканиям. В современных экономических теориях 
механизмы поддержания и сохранения среды коммуникации, обеспечивающей 
воспроизводство социального капитала, рассматриваются в качестве важного 
фактора экономической жизни. 

Изучению социальной природы символического обмена большое внимание 
уделял Ж. Бодрийяр в контексте теории символической стоимости. Ему при-
надлежит заслуга разработки концептуального инструментария политической 
экономии знака применительно к семиотическим системам культуры. Он рас-
сматривал социальные отношения как знаковые структуры, формирующиеся 
в процессе символического производства и потребления. Согласно Ж. Бод
рийяру, «предмет конституируется в качестве ценности в символическом 
обмене именно тогда, когда кто-то отделяется от него, чтобы его отдать, <…> 
то есть когда кто-то лишается этого предмета как той части самого себя, ко-
торая превращается в означающее… это всегда любовь вместе с агрессией» 
[Бодрийяр, 2004, с. 62]. 

Н. Луман метафорически характеризовал свою социологическую стратегию 
как процесс «наблюдения за наблюдателем», полагая, что именно в процес-
се такого «зеркального» наблюдения в полной мере раскрываются социаль-
ные структуры и отношения. Говоря о природе массмедиа, он констатировал, 
что СМИ «не способны принимать за истину самих себя», и поэтому «они должны 
конструировать… реальность, отличную от них самих» [Луман, 2005, с. 14].

В терминологии Н. Лумана, массмедиа — это наблюдатели за обществом 
первого порядка. Они описывают общественную реальность и производят 
социальные факты, которые впоследствии изучаются профессиональными 
социологами, историками, философами. Сама социальная теория не имеет до-
ступа к реальным социальным объектам, поскольку теория, будучи продуктом 
концептуального творчества, конструируется уже внутри социальной системы. 
Поэтому социолог, изучающий результаты деятельности массмедиа, по Н. Лума
ну, — это наблюдатель второго порядка. 

Таким образом, процесс изучения СМИ — это своеобразная социальная 
археология — поиски социальных следов, оставленных индивидами в процессе 
социальных взаимодействий на пространствах медиакоммуникаций. Но, помимо 
этого, согласно Н. Луману, существует ещe позиция наблюдателя третьего по-
рядка, которая инициирует социологическое исследование научной дискуссии 
среди профессиональных социологов — наблюдателей второго порядка. 

М. Кастельс полагает, что ведущая роль в производстве социального капи-
тала сегодня принадлежит СМИ и искусственному интеллекту (ИИ), поскольку 
в информационном обществе, говоря словами М. Кастельса, «пространство 
мест сменяется пространством потоков», а социальные отношения рассма
триваются сквозь призму сетевого обмена программными кодами, знаками 
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и сигналами. Интернет образует свою географию и архитектуру поиска смыс-
лов, которая стремительно преодолевает расстояния в новом виртуальном 
символическом пространстве. В технической географии Интернета возникают 
«новые территориальные конфигурации» социальной реальности — «сети 
и узлы, обрабатывающие информационные потоки, генерируемые и направ-
ляемые из различных мест» [Кастельс, 2004, с. 240].

Роль медиа в символическом производстве

Через символ человек получает доступ к сакральному измерению культу-
ры, еe генетическим смысловым пластам. Символ обеспечивает пространство 
смысловой вариативности, создавая условия для функционирования многооб-
разных специализированных форм культуры и свойственных им дискурсив
ных практик. Вместе с тем символ осознаeтся и переживается человеком 
как самоочевидная реальность, он не нуждается в специальной расшифровке, 
интерпретации, переводе. Использование символов в социальной коммуника-
ции обусловлено присутствием в коммуникативных актах конвенций, которые 
воспринимаются как очевидные и отсылающие к ценностным константам куль-
туры. При этом трансляция и утверждение ценностей в массмедиа посредством 
фреймирования общественного сознания необходимым образом связано с фе-
номеном героического, так что символическое содержание культуры репрезен-
тируется, как правило, в образах святых и героев. 

На первый взгляд, символическое производство в медиапространстве яв
ляется фактором, усложняющим социальную коммуникацию, поскольку содер-
жит элементы многозначности, неопределенности, непредсказуемости. Между 
тем именно в этом символическом конструировании содержится инструмен-
тарий, обеспечивающий легитимацию общественных процессов, в которые 
включается индивид, будучи носителем тех или иных социальных верований 
и убеждений. Символ имплицитно содержит в себе ту или иную идею, которая 
в определенных условиях может быть проинтерпретирована как призыв к дейст
вию. Но в символе в первую очередь важны не идея или ее побудительная 
сила, а экзистенциальный смысл, связывающий человека с реальностью. Одно 
и то же действие может обладать разным экзистенциальным смыслом, разной 
значимостью в контексте экзистенциального опыта человека. Символ демонст
рирует степень укорененности человека в культуре. 

Редукция экзистенциального содержания символа к выражению социально-
го опыта превращает символ в идеологему — своеобразный социальный эрзац 
символа, переводящий его в план политического сознания. Идеологии выражают 
приверженность людей той или иной системе политических ценностей, каждая 
из которых реализует некоторую политическую концепцию справедливости. 
Однако все идеологии в конечном счете опираются на общий символический 
язык культуры, в котором они находят основания для своей легитимации. 
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Символ обеспечивает социальной коммуникации необходимую легитим-
ность, как бы приглашая еe участников к совместному достраиванию со-
циальной реальности. Реализуя потребность индивидов в развитии компле-
ментарных отношений, символ опирается на психологические механизмы 
припоминания чего-то знакомого и близкого, выражает значимость пережитого 
некогда экзистенциального опыта, связывает в едином пространстве культуры 
разные эпохи и поколения. Символизация — это важный процесс консолидации 
общества, выражающий его культурное единство. 

Символ становится специфическим хранилищем культурных смыслов, 
действующим архивом экзистенциального опыта. Символическое производст
во, осуществляемое в медиапространстве, легитимирует, наделяет экзистен-
циальным смыслом коммуникативные практики, обеспечивает непрекращаю-
щееся социальное взаимодействие по поводу оснований этического дискурса, 
позволяет проводить экзистенциальную аналитику статуса символических 
объектов в культуре. «Медиа создают основной источник социализирующей 
коммуникации, то есть коммуникации, обладающей потенциалом охвата общест
ва в целом, фреймирование общественного сознания в значительной мере 
осуществляется через процессы, которые имеют место в медиа»1.

Этика отмены и дискурс справедливости 
в медиапространстве

Одной из разновидностей социально эффективных поведенческих страте-
гий в современном медиапространстве стал феномен канселинга. Сегодня кан-
селинг является весьма распространенным средством выражения обществен-
ного мнения и выполняет различные социальные функции. С одной стороны, 
канселинг может рассматриваться как новая форма социального контроля, 
но с другой — ищет неблаговидные предлоги для организации охоты за со-
циальным капиталом. Не случайно жертвами канселинга становятся исклю-
чительно известные деятели культуры и шоу-бизнеса, в то время как субъекты 
коммуникации, не обладающие значительным социальным капиталом, никогда 
не сталкиваются с проявлениями медийного остракизма и не представляют 
в этом отношении для СМИ особого интереса. Не известно ни одного резо-
нансного случая обрушения общественного гнева на малоизвестного человека, 
поскольку его личность как бы отсутствует в сетевом пространстве, а значит, 
он и не обладает весомым социальным капиталом, которым можно было бы 
воспользоваться в тех или иных целях.

Как медийный феномен, канселинг является современной версией архети
пического сюжета «смерть героя». Канселинг активно эксплуатирует известный 

1	 �Кастельс М. Власть коммуникации: учеб. пособие / пер. с англ. Н. М. Тылевич; под науч. 
ред. А. И. Черных. М.: Издательский дом Высшей школы экономики, 2016. С. 184.
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тезис, согласно которому критика оппонента всегда была лучшим способом 
сформировать свой социальный образ; он демонстративно закрывает глаза 
на презумпцию невиновности и тем самым лишает человека права на защиту. 
При этом инициаторами кибербуллинга и его бенефициарами в медиапрост
ранстве, то есть выгодоприобретателями-охотниками, становятся как раз те, 
кто зачастую за счeт практики отмены стремится укрепить свои пошатнувшиеся 
социальные позиции. 

Канселинг иллюстрирует нормативную пластичность современного инфор-
мационного общества. В «пространстве потока» и «безвременного времени» 
(М. Кастельс) уже не актуальны прежние институциональные регламенты 
и социальные регуляции с их внятными правилами и диспозициями. Социаль-
ные нормы актуализируются внезапно, как бы поджидая человека из-за угла, 
стремительно настигают его и обращаются к нему с новыми предписаниями, 
на ходу меняя содержание прежних диспозиций. При этом новые социальные 
экспектации детерминированы контекстуально и психологически, поскольку 
они «припоминают» человеку прошлые слова и вчерашние обиды.

Выводы. Этика отмены как индикатор 
социальных процессов

Являясь новым инструментом регуляции социальных отношений, этика 
отмены вместе с тем выступает индикатором важных социальных процессов. 
Благодаря этике отмены общество задействует социальный капитал извест-
ных людей в целях пересмотра устаревших общественных представлений 
и норм и создания более справедливого социального порядка. Тем самым се-
лебрити волей-неволей принимают на себя новые социальные обязательства, 
в то время как медийные кампании отмены оказываются своеобразным инди-
катором, сигнализирующим о некоторой ситуации общественного неблаго
получия. 

Это способствует развитию критической рефлексии в отношении актуаль-
ных социальных проблем и их своевременному решению. Кампании в прессе 
демонстрируют некоторые пределы социальных возможностей, когда лучшее 
будущее становится ближе только благодаря мифической сакральной жертве. 
В этом смысле феномен канселинга является современной медийной версией 
давно известных социальных практик. Как показывает история, с течением вре-
мени в обществе неизбежно наступают моменты, когда прежние социальные 
нормы подвергаются существенному пересмотру. Но в современных социаль-
ных условиях эти изменения осуществляются, как правило, менее радикаль-
ными средствами. Современные формы социального контроля приобретают 
более гибкий и избирательный характер, однако остаются весьма эффективным 
способом регуляции социальных отношений.
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Аннотация. На рубеже XX–XXI вв. постсоветское российское общество столкну-
лось с глубоким кризисом традиционных смысловых ориентиров и институциональ-
ных основ, что породило состояние онтологической неопределeнности — фундамен-
тального ощущения непредсказуемости будущего и отсутствия надeжных социальных 
якорей. В рамках доминирующих исследований это состояние часто трактуется ис-
ключительно как деструктивный фактор, ведущий к хаосу и аномии. Однако данная 
работа предлагает альтернативную, продуктивную интерпретацию, обосновывая 
неопределeнность как важный и недооценeнный ресурс для социальной и культурной 
трансформации, способный стимулировать новые формы субъективности и социального 
творчества. Для достижения этой цели использованы методы философского анализа, 
интерпретации культурных текстов и социологического наблюдения. Исследование 
показывает, что вопреки распространeнному представлению о неопределeнности 
как пассивном состоянии она выступала активным пространством возможного. В ус-
ловиях институционального вакуума и кризиса смыслов неопределeнность создавала 
уникальные условия для этического выбора, культурного эксперимента и повседнев
ного социального творчества. Особое внимание уделено анализу трансформации 
идентичности молодого поколения: вынужденное жить в режиме постоянной неста-
бильности, оно разрабатывало гибкие, ситуативные и многомерные стратегии само-
определения. Полученные результаты расширяют философское понимание природы 
кризисных эпох, демонстрируя, что они могут быть не только временем разрушения, 
но и плодотворным полем для генерации нового. Предложенная интерпретация имеет 
универсальное значение для анализа условий позднемодерной нестабильности, харак
терных не только для России, но и для многих других обществ, находящихся в состоя
нии трансформации.

Ключевые слова: неопределeнность, постсоветская Россия, социальная транс-
формация, философский анализ, субъективность, идентичность, культура, экзистен-
циализм, социальное творчество
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Abstract. At the turn of the 20th and 21st centuries, post-Soviet Russian society faced 
a deep crisis of traditional semantic guidelines and institutional foundations, which gave rise 
to a state of ontological uncertainty — a fundamental sense of the unpredictability of the future 
and the lack of reliable social anchors. In the framework of dominant research, this condition 
is often interpreted solely as a destructive factor leading to chaos and anomie. However, this work 
offers an alternative, productive interpretation, justifying uncertainty as an important and un-
derestimated resource for social and cultural transformation, capable of stimulating new forms 
of subjectivity and social creativity. To achieve this goal, methods of philosophical analysis, 
interpretation of cultural texts, and sociological observation were used. The study shows that, 
contrary to the widespread notion of uncertainty as a passive state, it acted as an active space 
for the possible. In the context of an institutional vacuum and a crisis of meanings, uncertainty 
created unique conditions for ethical choice, cultural experiment, and everyday social creativity. 
Special attention is paid to the analysis of the identity transformation of the younger generation, 
which, forced to live in a regime of constant instability, developed flexible, situational and mul-
tidimensional strategies for self-determination. The results obtained expand the philosophical 
understanding of the nature of crisis epochs, demonstrating that they can be not only a time 
of destruction, but also a fruitful field for generating new ones. The proposed interpretation 
is of universal importance for analyzing the conditions of late modern instability, characteristic 
not only for Russia, but also for many other societies in a state of transformation.
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Введение

Распад Советского Союза ознаменовал не только политическую и эко-
номическую трансформацию, но и глубокий онтологический сдвиг 
в сознании российского общества. Утрата метанарратива социализма 

привела к краху прежних смысловых координат, породив состояние, которое со-
временные исследователи обозначают как онтологическую неопределeнность. 
Традиционно это состояние трактуется как симптом дезориентации и утраты 
будущего. Однако в настоящей статье предлагается альтернативная интерпрета
ция: неопределeнность рассматривается не как пустота, а как философски про-
дуктивное пространство, в котором раскрываются возможности этического 
самоопределения, культурного эксперимента и социального творчества.

Этот подход находит поддержку в работах ряда исследователей, подчерки-
вающих конструктивный потенциал постсоветского кризиса. Так, М. Минаков 
описывает постсоветского человека как культурно-антропологический тип, 
сформировавшийся в условиях радикального исторического разлома, когда 
утрата советского метанарратива открыла пространство не только для тревоги, 
но и для творческого самоопределения [Минаков, 2024, с. 13, 159]. Аналогич-
ным образом А. Юрчак показывает, как в условиях исчезновения «вечной» 
советской системы люди начали переосмысливать знакомые формы изнутри, 
создавая новые смыслы через практику «вненаходимости» — существование 
«внутри формы, но вне смысла» [Юрчак, 2014, с. 265–266].

Социологические данные также свидетельствуют, что, несмотря на тяжeлые 
последствия 1990-х гг., россияне проявили значительную способность к адапта
ции, сохраняя психологическую устойчивость и конструируя субъективный 
порядок в условиях внешнего хаоса [Двадцать пять лет…, 2018, с. 48–52]. 
Это позволяет рассматривать неопределeнность не как патологию, а как условие, 
в котором возникают новые формы субъективности и социальности.

Целью настоящего исследования является обоснование философской про-
дуктивности состояния онтологической неопределeнности в российском общест
ве на рубеже XX–XXI вв. как условия формирования новых форм социальности 
и субъективности. Для достижения этой цели необходимо решить следующие за-
дачи: проанализировать феномен онтологической неопределeнности в контексте 
экзистенциальной философии; исследовать культурные практики 1990-х гг. 
как формы осмысления неопределeнности; изучить повседневные стратегии со-
циального творчества в условиях институционального вакуума; выявить потен
циал неопределeнности для формирования новых идентичностей.

Методы / Методологические основания

Настоящее исследование носит теоретико-философский характер. В качестве 
методологической основы использованы:
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–	 философский анализ онтологических и экзистенциальных концепций 
неопределeнности (в традициях экзистенциализма, герменевтики и феномено
логии);

–	 интерпретация культурных текстов (кинематограф, литература, музыка) 
как источников понимания субъективного опыта постсоветской трансфор
мации;

–	 социологическое наблюдение и анализ эмпирических данных, пред-
ставленных в работах российских социологов (Л. Д. Гудкова, М. К. Горшкова, 
В. В. Петухова и др.).

Методологический подход опирается на принцип рефлексивного конструк-
тивизма: неопределeнность рассматривается не как дефицит нормативности, 
а как условие генезиса новых смыслов и практик. В работе также применяется 
интердисциплинарный синтез: философская рефлексия дополняется данными 
социологии, культурологии и антропологии.

Обсуждение и результаты. 
Неопределeнность как экзистенциальный вызов

Крах советской системы означал исчезновение исторического метанаррати-
ва, обеспечивавшего чувство целесообразности и моральной определeнности. 
Как отмечает Л. Д. Гудков, российское общество столкнулось с феноменом 
негативной идентичности, при которой коллективное «мы» формируется 
не на основе позитивных ценностей, а через противопоставление себя «чужо
му» — воспринимаемому как угрожающее, чуждое, отвратительное [Гудков, 
2004, с. 271]. В условиях утраты смысловых ориентиров идентичность консти
туировалась от противного, опираясь на страх, недоверие и проекцию враждеб-
ности, а не на устойчивые позитивные идеалы.

Этот процесс был обусловлен глубоким институциональным кризисом, со-
провождавшимся массовой утратой профессиональных опор. Как показывает 
О. А. Волкова, экономические трансформации приводили к размыванию про-
фессиональной идентичности, создавая ситуацию экзистенциального вакуума, 
в которой человек оказывался перед необходимостью переосмысления не только 
своей социальной роли, но и собственного бытия [Волкова, 2010, с. 87–88].

Однако именно в этом парадоксе и заключается философская продук-
тивность постсоветской неопределeнности: чем глубже утрата устойчивых 
координат, тем острее становится необходимость самостоятельного выбора. 
В экзистенциальной традиции — от С. Кьеркегора и М. Хайдеггера до русских 
мыслителей Н. Бердяева и Л. Шестова — неопределeнность рассматривается 
не как угроза, а как условие подлинной свободы. Отсутствие предопределeнных 
ответов ставит человека перед необходимостью ответственности за собст
венное существование. Как указывает С. А. Лишаев, «философская само-
идентичность в современной России характеризуется неопределeнностью, 
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неуверенностью и подвижностью» [Лишаев, 2014, с. 4] — чертами, кото-
рые, несмотря на свою тревожность, открывают пространство для этического 
становления.

А. Юрчак подчeркивает уникальную природу советского коллапса, указы
вая, что система воспринималась как вечная, но внезапно исчезла, не успев 
интегрироваться в коллективную память как историческое прошлое [Юрчак, 
2014, с. 8]. Это породило онтологический сдвиг: ключевые идеологические 
категории, такие как пролетариат или светлое будущее, утратили не только 
политическую функцию, но и устойчивый референт в повседневной жизни. 
В условиях такого вакуума люди продолжали воспроизводить советские ри-
туалы и дискурсивные формы, однако одновременно наделяли их новыми, 
часто ироничными или альтернативными смыслами. А. Юрчак называет это 
состояние «вненаходимостью» — особым способом существования, при кото-
ром субъект находится внутри форм советской системы, но вне еe буквальных 
значений [Юрчак, 2014, с. 265–266]. Эта практика не сводилась к открыто-
му сопротивлению, но, по сути, трансформировала саму ткань социальной 
реальности изнутри.

Современные исследования идентичности в постсоветском пространст
ве подтверждают продуктивный потенциал неопределeнности. Как отме
чают авторы коллективной монографии «Постсоветская идентичность России 
и Армении: поиски пути в будущее» под ред М. М. Мчедловой, тридцать лет 
социально-политических трансформаций привели к формированию в Рос-
сии и Армении различных траекторий развития гражданской идентичности, 
обусловленных спецификой исторического опыта, культурного контекста 
и институциональной динамики [Мчедлова и др., 2024, с. 65–66]. Эти поис
ки, несмотря на свою болезненность, способствовали формированию более 
рефлексивной и многогранной идентичности.

Как отмечается в упомянутой выше коллективной монографии, современ-
ное понимание идентичности характеризуется множественностью и конкурен-
цией интерпретаций, а сама идентичность становится «полем специфической 
политической конкуренции» [Мчедлова и др., 2024, с. 25]. В российском кон-
тексте эта конкуренция проявляется, в частности, в противостоянии либераль-
ных и традиционалистских дискурсов. Эта борьба, хотя и создаeт конфликты, 
но одновременно стимулирует интеллектуальную рефлексию и поиск новых 
форм самоопределения. В условиях множественности идентификационных 
стратегий человек получает возможность выбирать и конструировать собствен-
ную идентичность, а не принимать готовые шаблоны.

Таким образом, неопределeнность — это не пустота, а вызов, требующий 
подлинного самоопределения. Она создаeт условия для возникновения подлин
ной свободы, когда человек перестаeт быть объектом внешних определений 
и становится субъектом собственной жизни. Этот процесс, как показывает 
опыт постсоветской России, сопровождается как страданием от потери опор, 
так и радостью от обретения новых возможностей.
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Культурные практики как пространство поиска 
нового смысла

В условиях идеологического вакуума культура конца XX в. стала главным 
полем формирования новой идентичности. Кино 1990-х гг., в частности филь-
мы «Брат» (1997) и «Бумер» (2003), не просто фиксировало социальный раскол, 
но и предлагало новые этические ориентиры через образ героя-одиночки, со-
храняющего внутреннюю честь. Российская цивилизационная идентичность, 
по мнению авторов коллективной монографии под редакцией М. Мчедловой, 
находится в центре дискуссии, которая «пересекается с понятиями солидар-
ности, гражданственности, справедливости, а также создает внешние проек-
ции — нового мирового порядка и суверенитета» [Мчедлова и др., 2024, с. 33]. 
Кинематограф стал важным инструментом этого диалога, предлагая зрителю 
не готовые ответы, а ситуации для рефлексии.

Литература В. Пелевина и В. Сорокина, освобождeнная от цензуры, пре-
вращала абсурд повседневности в метафизический вопрос, заставляя читателя 
искать истину самостоятельно. Пелевин в романе «Чапаев и Пустота» (1996) 
создал метафору постсоветской реальности как «пустоты», в которой старые 
смыслы растворились, но новые ещe не сформировались. Эта «пустота», одна-
ко, не является негативом — она представляет собой пространство возможного, 
где каждый может создать собственную систему координат.

В условиях идеологического вакуума и утраты монополии на истину мо
лодeжь начала искать новые способы работы с собой. Как показывают совре-
менные исследования, в постсоветском пространстве практики альтернативной 
духовности, даже если они оформились позже, уходят корнями в ту самую 
неопределeнность рубежа веков, когда индивиду пришлось самостоятельно 
конструировать смысл и идентичность. Эти практики, интерпретируемые 
как техники заботы о себе, выражают стремление не к бегству от реальности, 
а к этическому самоопределению в условиях отсутствия внешних опор [Мали-
новский, 2023, с. 143–144]. Музыкальные субкультуры, интернет-сообщества, 
арт-проекты становятся площадками для экспериментов с идентичностью 
и поиском новых форм самовыражения.

Даже музыка — от русского рока до шансона — выражала новые формы 
субъективности: иронию, прагматизм, способность к импровизации в условиях 
внешней нестабильности. Группы вроде «Наутилус Помпилиус» и «Аквариум» 
создавали музыкальные тексты, которые становились своего рода философски-
ми манифестами поколения, переживавшего трансформацию. Эти практики 
свидетельствуют о том, что культура 1990-х гг. была не хаосом, а философским 
диалогом общества с самим собой.

Уже в 1990-е гг., в условиях ослабления институциональных рамок, 
молодeжь начинает экспериментировать с гибридными формами самости, 
комбинируя элементы массовой культуры, оккультных знаний и фрагментов 
традиционной духовности. Этот процесс отражает не хаос, а рефлексивную 
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стратегию адаптации к неопределенности: человек конструирует идентич-
ность, выбирая и сочетая доступные культурные ресурсы, не подчиняясь еди-
ной догматической системе [Малиновский, 2023, с. 142–145]. Это изменило 
саму природу идентификационных процессов, сделав их более рефлексивны-
ми, подвижными и ориентированными на микросоциальные, часто горизон-
тальные сообщества. 

Эта тенденция подтверждается и в более широком контексте: как показы-
вают исследования Е. В. Каргаполовой и ее коллег, даже в условиях кризиса 
общенациональной идентичности у значительной части россиян сохраняется 
позитивная привязанность к локальному сообществу, что в цифровую эпоху 
всe чаще реализуется через онлайн-сети [Каргаполова и др., 2023, с. 14].

Молодeжь в постсоветской России проявляет особую гибкость в условиях 
неопределeнности: она не стремится к восстановлению утраченных метанар
ративов, а активно конструирует самость как проект. Как отмечают исследо-
ватели, такие практики — будь то интерес к эзотерике, астрологии или нео
язычеству — часто выполняют функцию самоисследования и этического 
ориентирования, а не религиозного поклонения [Малиновский, 2023, с. 146–147]. 
Это подтверждает тезис о том, что неопределeнность может быть не дефицитом, 
а ресурсом этического и экзистенциального творчества.

Таким образом, культурные практики 1990-х гг. стали не просто отраже-
нием социальной нестабильности, но активной формой осмысления и преодо
ления неопределeнности. Через искусство, литературу, музыку и цифровые 
технологии люди искали и находили новые способы самоопределения и со-
циального взаимодействия. Эти поиски, несмотря на свою фрагментарность, 
создали основу для формирования новой культурной идентичности.

Повседневность как поле социального творчества

Наиболее продуктивный потенциал неопределeнности проявился в по-
вседневной жизни. Согласно концепции социологии жизни, разработанной 
Ж. Т. Тощенко, анализ политического сознания и поведения должен основы-
ваться на изучении ценностных ориентаций и установок людей в условиях 
конкретной социально-экономической ситуации, в том числе в сфере повсед-
невной жизни1. В условиях экономического кризиса и ослабления социальных 
гарантий люди искали опору в личной инициативе, частной собственности 
и расширенных возможностях заработка [Двадцать пять лет…, 2018, с. 45].

Эта адаптация носила не только вынужденный, но и рефлексивный харак
тер: как отмечают М. К. Горшков и В. В. Петухов, значительная часть россиян, 
оглядываясь на 1990-е, признаeт как потери, так и важные приобретения, 

1	� Политическая социология: учебник / под. ред. Ж. Т. Тощенко. 4-е изд., перераб. и доп. 
М.: Юрайт, 2014. C. 13.
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такие как свобода выбора профессии, перемещения и предпринимательства 
[Двадцать пять лет…, 2018, с. 48–52]. Именно этот двойственный опыт — трав-
мы нестабильности и ценности личной свободы — лег в основу посткризисной 
консолидации общества.

Особенно ярко социальное творчество проявлялось в предпринимательской 
деятельности. Лицам, открывавшим малый бизнес в 1990-е гг., приходилось 
действовать в условиях отсутствия чeтких правил и гарантий, что ставило 
их в положение профессиональных маргиналов — формально включeнных 
в новую экономическую систему, но лишeнных устойчивых идентифика
ционных опор. Как отмечает О. А. Волкова, в таких условиях человек вы-
нужден либо имитировать принадлежность к новой профессиональной среде, 
либо, в случае конструктивной адаптации, перестраивать собственную иден-
тичность на основе новых ценностей и практик [Волкова, 2010, с. 88–89]. 
Именно этот процесс переосмысления профессионального «я» и открывал 
возможности для этического выбора и социального созидания.

Повседневные практики выживания в 1990-е гг. часто включали элементы 
взаимопомощи и коллективного действия. Обмен продуктами между соседя-
ми, совместное решение бытовых проблем, создание неформальных коопе-
ративов — всe это свидетельствовало о том, что общество способно к само-
организации даже в условиях кризиса. Л. Д. Гудков в своих исследованиях 
подчeркивает, что «негативная идентичность в постсоветской России частично 
компенсировалась позитивными локальными идентичностями, формирующи-
мися в микросоциальных группах» [Гудков, 2004, с. 279].

В повседневной жизни молодeжь особенно ярко проявляет способность к реф-
лексивному конструированию идентичности. Отказ от готовых ответов и откры-
тость к эксперименту с формами самости — от эзотерических практик до новых 
моделей этики — свидетельствуют о том, что неопределeнность становится усло
вием подлинной свободы. Как показывают современные исследования, такие 
практики часто интерпретируются самими участниками не как уход от реальности, 
а как путь к внутреннему контролю и осмысленности в мире, лишенном устойчи-
вых ориентиров [Малиновский, 2023, с. 146]. Эти стратегии включают активное 
использование цифровых технологий для построения социальных связей, участие 
в волонтeрских движениях и развитие навыков непрерывного обучения.

Цифровизация повседневности в постсоветской России также стала важ-
ным фактором трансформации социальных практик. Как указывается в коллек-
тивной монографии под редакцией М. М. Мчедловой, «специфика алгоритмов 
социальных сетей подразумевает формирование “эхо-камер” как инструментов 
аффективной поляризации», что трансформирует идентичностные практики 
в цифровой среде [Мчедлова и др., 2024, с. 39]. Социальные сети, мессендже-
ры, онлайн-сообщества стали новыми площадками для социального творчества 
и конструирования идентичности.

Таким образом, повседневность 1990-х гг. стала полем практической фи-
лософии, где конструировалась новая социальность снизу. Люди не просто 
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адаптировались к новым условиям — они активно создавали новые формы 
социальности, основанные на доверии, взаимопомощи и рефлексии. Эти прак-
тики, несмотря на свою локальность, имели глубокое философское значение, 
демонстрируя возможность построения общества на принципах гуманизма 
и солидарности даже в условиях радикальной нестабильности.

Трансформация идентичности как долгосрочный эффект 
постсоветской неопределeнности

Постсоветский опыт приобретает особую актуальность в контексте совре
менных глобальных трансформаций, связанных с цифровизацией и глоба-
лизацией. Цифровые технологии действительно создали новые формы 
неопределeнности, но одновременно предоставили инструменты для еe осмыс-
ления и преодоления. Как указывают Е. В. Каргаполова и соавторы, постсовет-
ская идентичность, несмотря на свою лиминальность, обладает определенным 
потенциалом как ресурс интеграции [Каргаполова и др., 2023, с. 19]. В усло-
виях цифровизации и глобализации такие идентичности трансформируются 
в гибридные формы, сочетающие локальные и глобальные элементы [Волков, 
Курбатов, 2022, с. 23]. Эти новые формы идентичности особенно важны в ус-
ловиях постсоветской трансформации, где отсутствие жeстких метанарративов 
открывает пространство для творческого самоопределения. 

Подобные процессы особенно ярко проявляются среди молодeжи, для кото
рой постсоветская неопределeнность стала исходным условием социального 
опыта. Современные исследования показывают, что молодые люди в России ак-
тивно конструируют идентичность через практики альтернативной духовности, 
такие как гадание на картах Таро, астрология или неоязычество. Эти практики, 
возникшие как реакция на утрату монополии на истину и институциональную 
нестабильность, функционируют не как вера, а как техники заботы о себе: 
они позволяют осуществлять самоисследование, устанавливать внутренний 
контроль и выстраивать этическую автономию в мире, лишeнном устойчивых 
ориентиров [Малиновский, 2023, с. 146–147]. Таким образом, логика постсовет-
ской неопределeнности — превращение отсутствия опор в ресурс самоопреде-
ления — продолжает жить, обретая новые культурные формы в XXI в.

Хотя сами практики уходят корнями в постсоветский опыт поиска смысла, 
в XXI в. их распространение всe чаще опосредованно цифровыми платфор-
мами — не как замена институтам, а как новый формат духовного бриколажа, 
где алгоритмы подбирают контент, соответствующий внутренним запросам 
индивида [Малиновский, 2023, с. 147–148].

Цифровые сообщества становятся новыми площадками для социального 
эксперимента и культурного творчества. Цифровые платформы создают эхо-ка-
меры и новые социальные общности, которые могут частично компенсировать 
дефициты офлайн-институтов [Мчедлова и др., 2024, с. 38–39]. Эти сообщества 
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часто становятся лабораториями социальных инноваций, где тестируются новые 
формы взаимодействия и самоорганизации.

Глобализация и цифровизация также влияют на формирование постсовет
ской идентичности. Согласно анализу, представленному в монографии «Пост-
советская идентичность России и Армении», российская идентичность харак-
теризуется многозначностью и многомерностью, выступая как «субъективная 
реальность, отражающая восприятие социальности в сознании еe носите-
лей» [Мчедлова и др., 2024, с. 49]. Это создаeт новые возможности для диалога 
культур и формирования гибридных идентичностей, но одновременно ставит 
перед обществом задачи сохранения культурной самобытности.

Современные философские исследования неопределeнности в цифровую 
эпоху подтверждают еe продуктивный потенциал. Хотя в работах М. В. Нена
шевой цифровая неопределeнность напрямую не рассматривается, еe под-
ход позволяет расширить понимание неопределeнности как условия, в кото-
ром человек сталкивается с необходимостью принятия решений в условиях 
неполной информации и непредсказуемости [Ненашева, 2025, с. 118–119]. 
В этом контексте можно говорить о том, что как постсоветская, так и цифро-
вая трансформация создают ситуации, в которых традиционные ориентиры 
утрачивают силу, а субъект вынужден действовать в условиях «неизмеримой 
неопределeнности» — той, что нельзя свести к расчeту рисков [Ненашева, 
2025, с. 117]. Это позволяет рассматривать постсоветский опыт как релевантный 
для понимания глобальных тенденций современности.

Таким образом, постсоветский опыт трансформации идентичности в усло
виях цифровой неопределeнности демонстрирует, что общество способно 
к адаптации и творческому переосмыслению собственных оснований даже 
в самых сложных условиях. Цифровые технологии, несмотря на их амбива-
лентность, предоставляют новые инструменты для социального творчества 
и конструирования идентичности.

Дискуссионные вопросы

Полученные результаты позволяют утверждать, что постсоветская неоп
ределeнность не была просто кризисом, но также стала условием генезиса 
новых форм бытия. В отличие от доминирующей в 2000-х гг. трактовки поте
рянного поколения, анализ культурных, повседневных и экзистенциальных 
практик показывает высокую рефлексивную и творческую активность субъекта.

Особенно важно, что эта активность проявлялась в отсутствие институцио-
нальных рамок — в условиях институционального вакуума. Это подтверждает 
экзистенциальный тезис: именно в условиях радикальной неопределeнности 
раскрывается подлинная свобода. Практики духовного бриколажа, предпринима-
тельской инициативы, взаимопомощи, культурного эксперимента — всe это свиде
тельствует о том, что общество не дезинтегрировалось, а трансформировалось.
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Сопоставление с современными исследованиями (И. А. Малиновский, 
Е. В. Каргаполова, М. В. Ненашева) показывает, что постсоветский опыт 
остаeтся релевантным: он предвосхитил многие черты позднемодерной неста-
бильности — фрагментацию идентичности, роль цифровых сообществ, кризис 
метанарративов. Таким образом, постсоветская Россия выступает как лабора-
тория глобальной неопределeнности.

Это место наших результатов в структуре научного знания: они соединяют 
философию, социологию и культурные исследования, предлагая онтологи
чески насыщенную интерпретацию социального кризиса — не как коллапса, 
а как креативную лиминальность.

Заключение

Проведeнное исследование позволяет утверждать, что неопределeнность 
в российском обществе на рубеже XX–XXI вв. выступала не как симптом кри-
зиса, а как ресурс трансформации. Она породила условия для возникновения 
подлинной свободы, диалога и этической ответственности. Онтологически — 
это пространство возможности; культурно — поле эксперимента; повседнев-
но — сфера социального созидания.

Постсоветский опыт демонстрирует, что даже в условиях радикаль-
ной неопределeнности человек и общество способны не только выживать, 
но и творчески конструировать новые формы бытия. Этот опыт имеет универ-
сальное значение для понимания современных глобальных трансформаций, 
связанных с цифровизацией, глобализацией и культурной гибридизацией.

Философский анализ постсоветской неопределeнности позволяет переос
мыслить саму природу кризисных эпох. Как показывает опыт России, кри-
зис — это не только разрушение, но и возможность для возрождения на новых 
основаниях. Неопределeнность становится ресурсом, когда общество спо-
собно к рефлексии и творчеству, когда оно не боится вопросов без готовых 
ответов.

Таким образом, неопределeнность — это не отклонение от нормы, а экзи-
стенциальная норма современности, с которой сталкивается всe человечество. 
Постсоветский опыт России предлагает уникальный материал для понимания 
того, как общество может преодолевать кризисы и находить новые пути разви
тия даже в самых сложных условиях.
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Аннотация. В статье анализируются вопросы обеспечения прав и свобод корен
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верных территорий. Опираясь на концепцию культурной травмы, разработанную 
П. Штомпкой, автор раскрывает причины повышенной уязвимости культурной среды 
КМНС в современной действительности, обусловленной дисбалансом в темпах социо
культурной трансформации общества в целом и традиционных сообществ в част-
ности. В подобном контексте задача сохранения культурной самобытности КМНС, 
а также обеспечение их права на воспроизводство и передачу родного языка, тради-
ций, обычаев и культурных практик, приобретает выраженную социально-значимую 
окраску. Теоретическое осмысление причин возникновения культурной травмы в со-
четании с данными эмпирических исследований подтверждает насущную потребность 
в принятии специальных мер по охране культуры северных народов, изложенных 
в публикации: их отсутствие чревато необратимым разрушением культурной идентич-
ности КМНС и безвозвратной утратой важного фрагмента культурного многообразия 
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Abstract. This article examines aspects of protecting the rights and freedoms of indi
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to the unique cultural content of northern regions. From the perspective of P. Sztompka’s 
concept of “cultural trauma”, the degree of vulnerability of the culture of the indigenous 
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conditions for cultural trauma, as well as the results of field research, convincingly support 
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Введение

Российский Север играет стратегически важную роль как в социально-
экономических преобразованиях, так и в обеспечении национальной 
безопасности РФ: его богатейшие природные ресурсы на протяжении 

длительного времени служат ключевым фактором экономического роста и фор-
мирования экспортного потенциала государства. На протяжении нескольких 
столетий в этом регионе сформировалась своеобразная этнокультурная среда, 
объединяющая малочисленные коренные народы, обладающие многовековым 
опытом адаптации к суровым природным условиям, и пришлых жителей, пред-
ставляющих ценности и уклад индустриальной цивилизации. В последние 
десятилетия в арктических и субарктических территориях обозначился много-
аспектный кризис, охватывающий экономическую, политическую, правовую, 
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социокультурную и экологическую сферы. Разрешение этих взаимосвязанных 
проблем выступает необходимым условием обеспечения устойчивого разви
тия не только самого Севера, но и Российской Федерации в целом. Наряду 
с аспектами политической, экономический и экологической безопасности, 
включающими в себя проблемы сохранения окружающей среды в районах 
проживания коренных малочисленных народов Севера (КМНС) по возмож-
ности в первозданном виде, существенную роль играет аспект гуманитарный, 
связанный с защитой прав коренного населения [Avdeev et al., 2020; Avdeev et al., 
2020; Квач и др., 2019]. 

Проблема исследования

Источником гражданских прав коренных малочисленных народов Севера, 
как и остальных граждан Российской Федерации, являются, как известно, 
Конституция РФ (ст. 62 и 69)1, федеральные законы2, законы субъектов РФ3, 
иные нормативно-правовые акты4, а также международные соглашения, 

1	� Конституция Российской Федерации (принята всенародным голосованием 12.12.1993 с из-
менениями, одобренными в ходе общероссийского голосования 01.07.2020) // Консультант-
Плюс. URL: https://www.consultant.ru/document/cons_doc_LAW_28399/ (дата обращения: 
14.11.2025).

2	� Федеральный закон от 30.14.1999 № 82-ФЗ «О гарантиях прав коренных малочисленных на-
родов Российской Федерации» // Консультант-Плюс. URL: https://www.consultant.ru/document/
cons_doc_LAW_22928/ (дата обращения: 18.11.2025); Федеральный закон от 20.07.2000 
№ 104-ФЗ «Об общих принципах организации общин коренных малочисленных народов 
Севера, Сибири и Дальнего Востока РФ» // Консультант-Плюс. URL: https://www.consultant.
ru/document/cons_doc_LAW_27908/ (дата обращения: 18.11.2025); Федеральный закон 
от 07.05.2001 № 49-ФЗ «О территориях традиционного природопользования коренных 
малочисленных народов Севера, Сибири и Дальнего Востока РФ» // Консультант-Плюс. 
URL: https://www.consultant.ru/document/cons_doc_LAW_31497/ (дата обращения: 18.11.2025).

3	� Например, Закон Ханты-Мансийского автономного округа — Югры от 04.12.2001 № 85-оз 
«О видах традиционной хозяйственной деятельности коренных малочисленных народов 
в Ханты-Мансийском автономном округе — Югре» (с изменениями от 13.12.2018) // Дума 
Ханты-Мансийского автономного округа — Югры: официальный сайт. URL: https://www.
dumahmao.ru/decisions/detail.php?ID=7087 (дата обращения: 14.11.2025). Подобные законы 
приняты во всех субъектах РФ, в которых проживают народы, отнесенные законодательством 
к категории КМНС.

4	� Стратегия развития Арктической зоны РФ и обеспечения национальной безопасности 
на период до 2020 года (утв. Президентом РФ в 2013 году) // Правительство России: офи-
циальный сайт. URL: http://static.government.ru/media/files/2RpSA3sctElhAGn4RN9dHrtzk0
A3wZm8.pdf (дата обращения: 14.11.2025); Постановление Правительства РФ от 24.03.2000 
№ 255 «О едином перечне коренных малочисленных народов РФ» // Консультант-Плюс. URL: 
https://www.consultant.ru/document/cons_doc_LAW_26631/ (дата обращения: 18.11.2025); Рас-
поряжение Правительства РФ от 04.02.2009 № 132-р «О Концепции устойчивого развития 
коренных малочисленных народов Севера, Сибири и Дальнего Востока РФ» // Консультант-
Плюс. URL: https://www.consultant.ru/document/cons_doc_LAW_84814/d9c2efb4aea01de7f4
43b9e5f0c655df45e48b5f/ (дата обращения: 22.11.2025); Распоряжение Правительства РФ 
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ратифицированные Российской Федерацией: Устав ООН (ст. 1), Междуна-
родный пакт о гражданских и политических правах (ст. 27), Международная 
конвенция о ликвидации всех форм расовой дискриминации 1965 г., Рамочная 
конвенция о защите национальных меньшинств 1995 г. и др. [Юдин, 2012]. 
Однако в отличие от более крупных этносов Российской Федерации коренные 
малочисленные народы Севера (КМНС) занимают значительно более уязви-
мую позицию. Основным фактором такой уязвимости выступает их малая чис-
ленность, которая, кроме того, еще и демонстрирует многолетнюю устойчивую 
тенденцию к дальнейшему снижению. Не менее хрупким оказывается и куль-
турное наследие КМНС: их традиционная культура подвергается двойному 
прессу — как со стороны глобализированной массовой культуры, так и со сто-
роны доминирующих этнокультурных традиций более многочисленных наро
дов страны, прежде всего русского этноса.

Основу самоидентификации КМНС составляет имманентно присущая 
им система ценностей, унаследованная от предков. Обладание ею — верный 
признак зрелости социума. Отсутствие же таковой означает и отсутствие 
структуры социума, что является показателем либо незавершенных процес-
сов становления, либо уже начавшейся деградации структурной целостности. 
Создание же условий для воспитания всесторонне развитой личности — одна 
из важнейших и первостепенных задач государства — в таких обстоятельствах 
представляется чрезвычайно труднореализуемой, поскольку личность в систе-
ме общественных отношений рассматривается во взаимодействии природы 
и социума. Недостаточно представительства КМНС в органах государственной 
власти или общественных организациях, необходимо наличие культурного 
представительства в повседневной жизни многонационального общества. 
Система прав человека остается неполной, если в нее не включено право 
личности на сохранение и закрепление собственной этнокультурной идентич-
ности. В отсутствие такой нормы человек фактически лишен правовой защи-
ты своего этнокультурного облика — возможности идентифицировать себя 
как представителя конкретного этноса (русского, хантыйского, мансийского 
и др.). Таким образом, гражданин, чье право на национальную идентичность 
формально закреплено в законодательстве, на практике оказывается уязвимым 
перед угрозой ее утраты. Данная угроза обусловлена объективными социаль
ными процессами: повседневной практикой этнического обезличивания, 
а также национально-нигилистическими установками, характерными для ряда 
многонациональных государств, которые в угоду упрощенному пониманию 
территориальной целостности принижают принцип самоопределения и само-
идентификации народов на подконтрольных им территориях.

от 25.08.2016 № 1792-р (ред. от 14.03.2023) «Об утверждении плана мероприятий по реа
лизации в 2016–2025 годах Концепции устойчивого развития коренных малочисленных 
народов Севера, Сибири и Дальнего Востока Российской Федерации» // Консультант-Плюс. 
URL: https://www.consultant.ru/document/cons_doc_LAW_203902/257c46468d01202db4ba31
b2af9a26d20129e47b/ (дата обращения: 22.11.2025).
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Методологический аппарат исследования

Вопрос защиты прав малых народов, помимо традиционного, правового стату
са, приобретает и социокультурное измерение, если речь идет о праве народа на со-
хранение собственной уникальной культуры. Для понимания степени уязвимости 
культуры КМНС в настоящее время и угрозы их культурной идентичности необхо-
димо обратиться к концепции культурной травмы, развитой польским социологом 
П. Штомпкой [Штомпка, 2001]. Согласно Штомпке, культурная травма — понятие 
прежде всего социологическое. Она связана с возникновением в обществе со-
стояния напряжения, вызванного социальными изменениями, переживаемыми 
социальными группами или целым обществом. Разрешаться напряжение может 
различным образом. Среди возможных исходов Штомпка особо указывает на нару
шения коллективной идентичности. Причинами травм являются травматические 
ситуации, однако какое-либо одно конкретное историческое событие редко бывает 
единственной причиной их возникновения. Обычно к травме приводит цепь со-
бытий, связанных общими причинами. Причем необязательно, чтобы некоторое 
событие действительно являлось травмирующим для социальной группы, — до-
статочно, чтобы в обществе укоренилось представление о нем как о травмирую
щем. Рассматривая области воздействия травмирующих событий на социум, 
Штомпка выделяет три типа травм: демографические, социальные и культурные. 
Эти типы травм тесно взаимосвязаны друг с другом и зачастую вызываются 
одними и теми же причинами, однако различаются по проявлениям. Нас будут 
интересовать прежде всего культурные травмы.

Что же способно вызвать культурную травму? Штомпка полагает, что су
ществует не менее четырех различных типов травматических ситуаций, воз
действующих на социум и впоследствии приводящих к культурной травме. 
Первый тип травмирующей ситуации — когда некоторое событие (либо воспо
минание о подобном событии, имевшем место в прошлом) задевает самые ос-
новы культуры, воспринимаясь как абсолютно не соответствующее ценностям 
социума, принципам идентичности, коллективной гордости. Многие значимые 
события мировой истории могут являться предметом гордости для одних, 
но в то же время травмирующими для других социальных групп. Поражение 
в войне либо в народном восстании, распад империи, негативная память о со-
бытиях прошлого, в которых принимала деятельное участие рассматриваемая 
социальная группа — воспоминания об этих и подобных событиях способны 
запустить процесс образования культурной травмы. Второй тип травмирую-
щей ситуации — экспансия иной, чужеродной культуры либо культурный шок, 
связанный с иммиграцией. Иммигрант редко бывает с самого начала хорошо 
приспособленным к новой культурной среде. Точно так же агрессивная культур
ная экспансия способна вызывать фрустрацию социальных групп, которые 
вдруг также оказываются в окружении иной культуры. Если же вдобавок невоз-
можно избежать частых контактов с носителями чужеродной культуры, то это 
только усугубляет развитие культурной травмы. Как отмечает Штомпка, такой 
травме особенно подвержены мультикультурные общества, в которых носители 
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несовместимых культур активно взаимодействуют между собой в повседнев-
ном, рутинном общении [Штомпка, 2001, с. 12]. Третий тип травмирующей 
ситуации связан с изменениями образа жизни носителей культуры под воздейст
вием политических преобразований, экономических реформ, изменений тех-
нологического уклада и появления новых технологий. В этом случае возникает 
конфликт между старым и новым, поскольку медленно меняющая, обладающая 
огромной инерцией традиционная культура практически никогда не успевает 
за политико-экономическими и техническими новациями, происходящими 
в последние десятилетия все чаще. До момента, когда эти новации приобретут 
характер «новой нормальности» в социуме, станут органической частью об-
раза жизни, традиционные нормы теряют качество само собой разумеющихся, 
порождая социальный конфликт, приводящий порой к весьма печальным по-
следствиям. В качестве иллюстрации достаточно вспомнить реакцию русских 
крестьян на электроэнергию, делавшую первые шаги в России в 1870-е гг. Нако-
нец, четвертый тип культурной травмы возникает непосредственно в теле самой 
культуры, а не на ее периферии, с действиями и событиями, происходящими 
в социуме. Данный тип интересен тем, что имеет как минимум четыре истока. 
Во-первых, предпосылки травмы возникают вследствие неодинаковости темпов 
развития различных сегментов культуры, результатом чего является культурное 
отставание определенных сегментов. Насаждение в постперестроечное время 
рыночной идеологии повлекло ускоренное развитие соответствующих эконо-
мических институтов (коммерческие банки, биржи, акционерные общества 
и т. п.), за которым порой не успевали правовые и политические институты. 
Возникший вследствие этой несинхронности правовой вакуум стал мощным 
травматическим фактором для постсоветского общества. Во-вторых, к травме 
могут приводить глобальные культурные сдвиги, нарушающие равновесие 
внутри культуры, запускающие процессы переоценки ценностей и смены гло-
бальных культурных ориентиров. Ярким примером такого сдвига является 
Реформация в Европе в эпоху Возрождения. В-третьих, обнародование ранее 
неизвестных фактов также может стать причиной травмы, если оно способно 
вызвать резонанс в обществе. В качестве иллюстрации подобного механиз-
ма Штомпка приводит в пример доклад Н. С. Хрущева на ХХ съезде КПСС 
в 1956 году. В-четвертых, травму может вызвать и переосмысление прошлого, 
если оно касается значимых для общества событий. Ревизионистское по своему 
характеру переосмысление итогов Октябрьской революции, начатое в конце 
1980-х – начале 1990-х гг., и результаты его воздействия на позднесоветское 
и постсоветское общество — пример такого типа культурной травмы.

Обсуждение и результаты

Принимая во внимание особенности исторической судьбы КМНС на терри
тории нашей страны, черты их повседневной жизни и быта, нетрудно увидеть 
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предпосылки культурной травмы сразу нескольких типов. Исследователи 
отмечают, что народы Севера создали цивилизацию, радикально отличную 
от техногенной, западной цивилизации (к которой, несмотря на ряд суще-
ственных особенностей, в большинстве аспектов принадлежит и Россия). 
Основа локальной цивилизации северных народов — мифологическая картина 
мира, ее важнейшая составляющая — устойчивая мифопоэтическая тради-
ция, направленная на сохранение системы «человек – мир» [Санжеева, 2023; 
Поспелова, 2003; Соколова, Степанов, 2007; Жожиков, 2017]. До настоящего 
времени базу повседневного бытия коренных малочисленных народов Севера 
продолжают составлять традиционные отрасли хозяйствования: оленеводство, 
рыболовство, охота, заготовка дикорастущих растений и другие виды природо-
пользования. Сохранение этого жизненного уклада обеспечивает устойчивую 
основу для трансляции традиционной культуры и воспроизводства этнических 
маркеров, закрепляющихся в ценностных ориентациях и менталитете лично-
сти. Несмотря на то что в быту жителей стойбищ и национальных поселков до-
вольно широко используются достижения современной цивилизации, неизмен-
ность жизненного уклада препятствует трансформации ментальных установок 
людей. В результате мировоззрение коренных малочисленных народов Севера 
практически не изменилось за последние десятилетия и является своеобразным 
реликтом весьма далеких от нас эпох. В основе его лежит образ гармоничного 
сосуществования человека и хрупкой северной природы, своеобразного равно-
весия между дикими и освоенными человеком ландшафтами. Для КМНС, не-
смотря на то что многие из них являются прихожанами Русской православной 
церкви, до сих пор значимыми являются традиционные верования.

Вынужденно сосуществуя с динамичной культурой, порожденной техно
генной цивилизацией, гораздо менее динамичная традиционная культура 
КМНС подвергается сильному давлению и экспансии, что неминуемо создает 
предпосылки культурной травмы и ведет к фрустрации носителей традицион-
ной культуры. Еще один значимый фактор культурной травмы — эксплуатация 
природных угодий КМНС ресурсодобывающими компаниями, зачастую силь-
но затрудняющая или вообще делающая невозможным ведение традицион
ной хозяйственной деятельности — основы идентичности малых народов. 
Поэтому переживание культурной травмы и адаптация к ней в условиях по-
вседневности в качестве ключевого эффекта влекут за собой кризис идентич-
ности КМНС, приводящий к распаду прежней, традиционной идентичности, 
ее переосмыслению и «пересборке» [Александер, 2012]. Подобная пере-
сборка ведет к неминуемой утрате части культурного многообразия нашей 
страны. Разрешение кризиса идентичности КМНС принимает подчас весьма 
неожиданные формы, а очевидные признаки ее медленного, но неуклонного 
распада, по нашему мнению, непосредственно подтверждаются полевыми 
исследованиями.

В 2018 г. автор настоящей статьи вместе со своими коллегами проводил 
исследование процессов повседневной этнокультурной адаптации коренного 
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и пришлого населения Югры [Tkachev et al., 2018]. Одним из итогов данного 
исследования стал вывод о том, что результаты этой адаптации вполне могут 
быть интерпретированы в духе культурной травмы Штомпки, на что исследова-
тели указывали и ранее [Емельянова, 2008; Пименова, 2016; Гусельцева, 2017], 
не поднимая, однако, вопроса о трансформации культурной идентичности 
в процессе переживания травмы и тех конкретных формах, в которых данная 
трансформация происходит. Например, при анализе анкет весьма неожиданно 
выяснилось, что часть респондентов из числа этнических хантов и манси назы-
вает себя русскими. Уровень фрустрированности при межэтнических контак-
тах у коренного населения стойбищ и национальных поселков, сравнительно 
мало контактирующих с пришлым населением, оказался почти вдвое выше, 
чем у коренного населения, проживающего в городах и имеющего значитель-
ный опыт межэтнических контактов. Очевидно, что перед коренным населе-
нием северных регионов проблема адаптации стоит более остро, нежели перед 
пришлым населением, поскольку коренные жители вынуждены приспосабли-
ваться не только к общим для всех кардинальным политическим, социально-
экономическим и культурным изменениям, но и к новой языковой ситуации, 
складывающейся в регионе с появлением носителей иной культуры, а также 
к переменам в отношении к ним со стороны пришлого населения. КМНС 
в местах традиционного проживания крайне заинтересованы в успешной адап-
тации, поскольку альтернативой является конфликт и культурная изоляция. 
Однако значительная фрустрация снижает способность коренного населения 
к адаптации, являясь препятствием к межэтническим контактам, и побуждает 
переосмысливать свою культурную идентичность и искать иные формы ее вы-
ражения. Надежным индикатором этого весьма тревожного процесса является 
в настоящее время неуклонное снижение количества КМНС, владеющих род-
ными языками [Онина, 2010]. В последнее время ситуация культурной травмы 
усугубляется значительным ростом темпов миграции в места традиционного 
проживания коренных малочисленных народов Севера носителей еще более 
далеких для них культур, чем русская, — мигрантов из Средней Азии и Закав-
казья, количество которых сильно увеличилось за последние годы. Связанная 
с этим обстоятельством значительная фрустрация коренных жителей влечет 
за собой в перспективе изоляцию от пришлого населения, что никак не может 
способствовать ни популяризации традиционной культуры КМНС среди при-
шлого населения, ни ее сохранению, особенно учитывая численность корен-
ных малочисленных народов5. А ведь именно право на доступ к своей родной 
культуре, языку, традициям и обычаям является одним из базовых для человека 
и закреплено в Конституции РФ, а также в Декларации ООН о правах коренных 

5	� Например, на начало 2020-х гг. численность хантов и манси в РФ составляла немногим 
более 40 тысяч человек. Подавляющее большинство их зарегистрировано в местах тради-
ционного проживания и ведения хозяйственной деятельности. Долговременные демогра-
фические тенденции в РФ таковы, что численность хантов и манси, как и многих других 
КМНС, только сокращается.
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народов (ст. 13)6. Также проблеме защиты прав КМНС в Югре посвящен и Спе-
циальный доклад Уполномоченного по правам человека в Ханты-Мансийском 
автономном округе — Югре «Гарантии прав коренных малочисленных народов 
Севера, их реализация и защита в Ханты-Мансийском автономном округе — 
Югре», подготовленный в 2019 г.7 Очевидно, что самими по себе научными 
исследованиями и аналитическими отчетами проблему защиты прав коренных 
малочисленных народов решить невозможно. Уполномоченный по правам 
человека в ХМАО — Югре проводит огромную работу по защите в том числе 
прав КМНС, но одних его усилий явно недостаточно. Необходима слаженная 
системная работа как самого государства в лице органов государственной 
власти, так и гражданского общества (общественных организаций, организа-
ций по оказанию правовой помощи населению, адвокатуры, правозащитников 
и т. п.) по сбережению традиционной культуры КМНС и защиты прав самих 
ее носителей.

Очевидно, что понимание механизмов культурной травмы способствует 
поиску наиболее эффективных путей защиты прав коренного населения. Од-
ним из путей решения проблемы сохранения культурного многообразия ре-
гионов Севера мог бы стать вопрос о собственности на угодья и природные 
ресурсы. Собственность на ресурсы и средства производства в современном 
капиталистическом обществе является фундаментальным фактором экономи
ческого и социального благополучия. Поэтому актуальной и действенной 
мерой поддержки КМНС могли бы выступить конкретизация и закрепле-
ние в законодательных актах родовой формы собственности на природные 
угодья.

Также важную роль в формировании механизма защиты прав коренного 
населения играет возможность ведения традиционной хозяйственной дея-
тельности и поддержка народных промыслов. Как справедливо отмечают 
некоторые исследователи, сложность получения традиционной продукции 
КМНС способна выступить в качестве фактора, обостряющего социальные 
проблемы [Данилова, Абдулвалиев, 2018]. Трудности в реализации продукта 
традиционной хозяйственной деятельности не способствуют повышению ка-
чества жизни КМНС, которое долгие годы остается ниже среднего показателя 
по стране и которое целевое субсидирование со стороны государства само 
по себе повысить не способно. Ограниченные возможности трудоустройства 
на постоянной основе с достойным уровнем оплаты в районах традиционного 

6	� Декларация Организации Объединенных Наций о правах коренных народов. Принята резо-
люцией 61/295 Генеральной Ассамблеи от 13 сентября 2007 г. // Организация Объединен-
ных наций: официальный сайт. URL: https://www.un.org/ru/documents/treaty/A-RES-61-295 
(дата обращения: 20.11.2025).

7	� Гарантии прав коренных малочисленных народов Севера, их реализация и защита в Хан-
ты-Мансийском автономном округе — Югре: специальный доклад Уполномоченного 
по правам человека в Ханты-Мансийском автономном округе — Югре. Ханты-Мансийск: 
Принт-Класс, 2019. 344 с.
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расселения КМНС, усугубляемые их слабой транспортной связанностью, 
в совокупности с активизацией промышленной эксплуатации исконных тер-
риторий, сопровождающейся изъятием оленьих пастбищ, охотничьих угодий 
и водных акваторий, формируют нарастающее социальное и экономическое 
напряжение в среде коренных народов.

Другим аспектом сохранения наследия КМНС является политика вовлече
ния их в многогранную повседневную жизнь социума, создание настоящих 
альтернатив той культурной изоляции, которую часто можно наблюдать среди 
представителей автохтонных этносов в условиях Севера. Изоляции способст
вуют как объективные (трудноступность мест традиционного проживания, 
сложные погодные условия), так и субъективные, мировоззренческие факто
ры. Последние представляют особый интерес в гуманитарном отношении. 
Гуманитарное измерение рассматриваемой проблемы предполагает в первую 
очередь трансформацию ценностных ориентиров, коррекцию мировоззренче-
ских установок и переосмысление ментальных оснований сознания индивида. 
Ключевая задача заключается в становлении новой экологической культуры 
как неотъемлемого компонента общечеловеческой культуры.

Заключение

Опыт России и зарубежных стран свидетельствует о низкой эффектив-
ности запретительно-ограничительных моделей природоохранной деятель-
ности: подобный подход порождает конфронтацию между государственными 
структурами и местным населением. В ответ на жесткие ограничения возни-
кают разнообразные формы их обхода — от нелегальной добычи биоресурсов 
до коррупционных практик. Устойчивое развитие общества и сохранение при-
родной среды возможны лишь при условии формирования высокого уровня 
экологической культуры у всего населения как системного фактора ответствен-
ного взаимодействия с окружающей средой.

Применительно к коренным малочисленным народам Севера данный прин-
цип трансформируется в этнокультурный императив — фундаментальную 
основу их жизнедеятельности, пронизывающую все сферы существования. 
Этнокультурные потребности малых народов и сформировавшиеся в их среде 
культурные стереотипы представляют собой результат рациональной адапта-
ции к специфике локальных экосистем; в процессе многовековой эволюции 
они достигли уровня гармоничной устойчивости, приобретая сегодня приори-
тетное значение по сравнению с иными социальными детерминантами. Превы-
шение критического порога негативных трансформаций над адаптационным 
потенциалом малого социума, органично интегрированного в материнскую 
экосистему, неизбежно ведет к дезинтеграции его социокультурной структуры 
и в конечном итоге к утрате этнической самобытности.
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Аннотация. Актуальность исследования обусловлена внутренним противоречием 
либертарианской теории между формальной свободой, основанной на принципе само-
принадлежности, и необходимостью обеспечения условий для реальной автономии 
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надлежности и показать возможность его согласования с эгалитарными механизмами 
распределения ресурсов в рамках либертарианства. Основное содержание исследо-
вания составляет философский анализ концепции самопринадлежности, различных 
интерпретаций оговорки Дж. Локка (утилитарной, достаточностной и эгалитарной), 
а также рассмотрение проблемы автономии на примерах добровольного рабства 
и зависимости. Проведeнный анализ показал, что формальное право распоряжаться 
собственным телом не гарантирует реальной свободы без доступа к минимально 
необходимым ресурсам. По итогам исследования сделан вывод о необходимости эга-
литарных ограничений на присвоение природных ресурсов для сохранения автономии 
личности. Теоретическая значимость работы состоит в уточнении понятия реальной 
свободы в либертарианстве и обосновании совместимости принципа самопринадлеж-
ности с перераспределительными механизмами, включая безусловный базовый доход.
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Abstract. The relevance of this study stems from the internal contradiction within 
libertarian theory between formal freedom, based on the principle of self-ownership, 
and the need to ensure conditions for real personal autonomy. The purpose of this article 
is to identify the limitations of the principle of self-ownership and to show the possibility 
of reconciling it with egalitarian mechanisms of resource distribution within libertarianism. 
The main content of the study consists of a philosophical analysis of the concept of self-
ownership, various interpretations of John Locke’s reservation (utilitarian, sufficiency, 
and egalitarian), as well as a consideration of the problem of autonomy using the examples 
of voluntary slavery and dependence. The analysis showed that the formal right to dispose 
of one’s own body does not guarantee real freedom without access to the minimum neces-
sary resources. Based on the results of the study, the conclusion was made about the need 
for egalitarian restrictions on the appropriation of natural resources in order to preserve per-
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Введение

Либертарианская политическая философия традиционно связывает 
свободу с принципом самопринадлежности, утверждающим безус
ловное право личности распоряжаться собственным телом и резуль

татами своего труда. Этот принцип лежит в основании либеральных теорий 
права, собственности и автономии и часто рассматривается как достаточное 
условие для обеспечения индивидуальной свободы. Однако вопрос о том, га-
рантирует ли самопринадлежность не только формальную, но и реальную сво-
боду, остается предметом серьезных философских разногласий. В частности, 
становится неочевидным, может ли свобода быть сведена исключительно 
к отсутствию прямого принуждения, если при этом индивид лишен доступа 
к ресурсам, необходимым для выживания и автономного целеполагания.
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Особую остроту данная проблема приобретает в контексте теории собст
венности и интерпретаций оговорки Джона Локка, задающей нормативные 
пределы первоначального присвоения природных ресурсов. Различные версии 
этой оговорки — от минималистских до эгалитарных — по-разному отвечают 
на вопрос о допустимых границах частного владения и о его влиянии на по-
ложение других людей. Тем самым они по-разному определяют и содержание 
свободы: как формально-юридической возможности распоряжаться собой 
и своей собственностью или как реальной способности действовать автономно 
в условиях социального и экономического неравенства.

Настоящая статья посвящена анализу того, в какой мере либертарианская 
концепция свободы нуждается в корректировке через ограничения на присвое-
ние ресурсов. Исходя из различия между формальной и реальной автономией, 
в работе рассматриваются аргументы в пользу эгалитарных интерпретаций 
оговорки Локка и связанные с ними механизмы перераспределения. Целью 
статьи является выявление возможных компромиссов внутри либертарианской 
теории, позволяющих совместить принцип самопринадлежности с требо-
ваниями реальной свободы, не сводя последнюю к простому праву не быть 
принуждаемым.

Оговорка Локка

Понятие самопринадлежности является ключевым для либертарианства. 
Его истоки уходят в философию Джона Локка и Томаса Гоббса, где право 
на свое тело являлось определяющим фактором всей политической филосо-
фии либерализма. Идея самопринадлежности основывается на утверждении 
о том, что каждая личность имеет полное и абсолютное право распоряжаться 
собственным телом в силу моральной автономии личности. Обоснование прин-
ципа самопринадлежности может основываться как на инструментальности 
человеческих отношений, так и на самодостаточности человеческой личности. 
Первое исходит из необходимости сосуществования людей друг с другом 
[Гоббс, 1936, с. 115], где отсутствие безопасности грозит вымиранию всего 
человеческого рода. Второе же исходит из самоценности человеческой лич-
ности [Кант, 1994, с. 205], где каждый является автономным существом не по-
тому, что так безопаснее сосуществовать, а потому, что человек есть цель сама 
по себе, а не средство для обслуживания чужих интересов [Нозик, 2008, с. 54]. 
При этом оба основания могут дополнять — и часто дополняют друг друга. 
Например, для того чтобы цели каждого из индивидов были учтены, мы обяза-
ны относится к ним самим как к целям, ведь для реализации наших интересов 
мы должны уважать их самих, как носителей иных интересов. 

Право собственности вытекает из самопринадлежности, и, таким образом, 
она служит основой либеральной теории собственности. Однако обоснова-
ние морально правильного приобретения собственности не так однозначно. 
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Существует несколько основных концепций обоснования права собственности, 
каждая из которых исторически происходит из разного прочтения оговорки 
Локка. Оговорка Локка — это нормативный принцип, который устанавливает 
размер первоначально присвоенного ресурса [Локк, 1988, с. 278]. Сам Джон 
Локк считал, что изначально ресурсы не находятся в чьей-либо собственности. 
Первый человек, который приложит собственный труд к ранее неосвоенным 
ресурсам, становится их полноправным владельцем. В истории политической 
философии появились разные интерпретации данной оговорки. Первая из них 
связана с именем американского философа-либертарианца Роберта Нозика. 
Он полагал, что присвоение является оправданным в случае, если это не ста-
вит в худшее положение других, чем то могло быть без присвоения [Нозик, 
2008, с. 288]. Позиция Р. Нозика частично основана на утилитарном аргументе 
о наибольшей пользе для всех в рыночной экономике. Именно его прочтение 
оговорки Локка является наиболее эффективным с точки зрения свободного 
рынка, по мысли самого философа. Более того, к этому аргументу можно до-
бавить, что в противном случае свободные ресурсы расходуются наиболее 
неэффективно, поскольку каждый не несет какой-либо ответственности за ре-
сурсы, а соответственно, не вкладывается в их развитие, в результате чего 
они истощаются и становятся бесполезными [Сычев, 2015, с. 737–738] (напри-
мер, в случае общих плодородных земель, с которых каждый хотел бы собрать 
урожай, но не засеять их обратно). Интерпретация оговорки Локка Нозиком 
интересна, однако существуют случаи, когда отдельные лица могут забрать 
существенное количество земель в свою собственность, тем самым поставив 
множество людей в безвыходное положение, и им придется согласиться с по-
добными условиями, поскольку иного варианта попросту не дано. Дж. Локк 
считал, что в данном случае ресурсов после присвоения должно оставаться 
в должном объеме и качества, однако этот уровень так и не был определен бо-
лее точно. Р. Нозик полагал, что эту проблему можно решить путем установле-
ния ограничений на такое присвоение в соответствии с принципом улучшения 
положения наименее успешных [Нозик, 2008, с. 288–289]. Но возникает еще 
более существенный вопрос: почему кто-то должен принимать во внимание 
лишь принесенные выгоды (которые, к слову, не так однозначны)? К приме-
ру, мэрия города может разбить очень красивый парк в самом центре города, 
убрав несимпатичные прогулочные зоны, однако сделает доступ к нему только 
на один год, а затем он станет закрытым. Действительно, город стал более кра-
сив, чем в ином случае. Но почему мы должны оценивать лишь выгоду для нас, 
не обращая внимания на нанесенный ущерб? 

Исходя из этого возражения, можно утверждать, что не всякое улучшение 
служит оправданием первоначального присвоения. Скорее, некоторое пере-
распределение должно быть уместным, поскольку следует учесть все выгоды 
и все упущения, которые произошли с людьми с момента присвоения. Мы ви-
дим, что здесь появляется идея о том, что каждому должна полагаться некая 
компенсация за единоличное владение присвоенной землей. Данная оговорка 
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носит название достаточностной [Frankfurt, 1988, с. 134]. Суть ее состоит 
в том, что каждый должен получить не меньше того количества ресурсов, 
которое необходимо для нижнего достаточного порога для существования, 
то есть для удовлетворения базовых потребностей. Благодаря этому возможно 
исключить положение, где кто-либо из людей опустится ниже порога бедности, 
при котором невозможно обеспечить базовое существование. Однако эта ого-
ворка не исключает резкого неравенства между наиболее богатыми и наиболее 
бедными. 

Поэтому существует третий тип оговорки Локка — эгалитарный. Здесь 
выделяются сразу два подвида: позиция равных долей и позиция равных воз-
можностей. Первая исходит из того, что каждый человек должен иметь право 
на равную долю природных ресурсов. Данная позиция основывается на том, 
что все люди имеют равное право на такую выплату. Вторая же позиция исхо-
дит из того, что такое распределение должно основываться не на равных долях 
для каждого, а на равных возможностях для каждого, что означает возмож-
ность неравного распределения долей. Сюда относятся все виды неравенства: 
от генетического до социального. Люди неравны не только в силу их бедности, 
но и в силу их разных физических возможностей: одни люди могут быть абсо
лютно здоровы, а другие — инвалидами с самого рождения. В соответствии 
с этим каждому будет полагаться доля пропорционально его настоящему со-
циальному уровню. Те, кто имеет изначально больше возможностей, соответст
венно, могут вообще не получить определенную долю природных ресурсов 
в силу перераспределения в пользу более нуждающихся. Заметим, что вторая 
позиция учитывает изначальное неравенство людей, но при этом не чувстви-
тельна к усилиям человека, поскольку одни люди могут вкладываться в разви
тие чего-либо больше, чем остальные, и в силу этого заслуживают большего. 

Автономия

Одной лишь самопринадлежности оказывается недостаточно для достой-
ного существования, поскольку кто-то может полностью завладеть собствен-
ностью, необходимой для выживания [Морозов, 2024, с. 91]. Такой мысленный 
эксперимент выстраивает Эрик Мак [Mack, 1995, с. 187]. Он предлагает пред-
ставить, что в мире, где осталось лишь два человека, есть лишь один остров. 
Один из этих вымышленных персонажей прибывает на остров первым и ста-
вит перед вторым условие, предполагающее полное подчинение в силу того, 
что именно он прибыл на остров первым, сделав своим этот единственный 
участок суши. В данном случае никто не нарушает самопринадлежность, од-
нако очевидно, что такой ультиматум не оставляет выбора, тем самым нарушая 
автономность личности. Простое обладание своим телом оказывается недоста-
точным для самого выживания человека. Человеку необходима не формальная, 
а реальная автономия. 
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Наркозависимый человек может находиться на свободном рынке, где ему 
доступны все виды быстрого удовольствия. Многие правые либертарианцы 
занимают позицию свободного рынка, поскольку таков принцип самопринад-
лежности, разрешающий делать человеку со своим телом все что угодно. Од-
нако обладает ли такой человек полной автономией? Кажется, нет, поскольку 
он не может устанавливать собственные цели и стремиться к их реализации 
в силу того, что все его средства уходят на его зависимость. Если мы стре-
мимся к тому, чтобы автономия лишь увеличивалась, а не сокращалась, то не-
логично было бы поддерживать зависимости. Сюда же можно отнести кейс 
с добровольным рабством, которое также предполагает отказ от автономии 
[Block, 2003, с. 42–45]. Представим человека, которому жизненно необходи-
мы деньги, а также другого человека, который может предоставить эти деньги 
в обмен на принятие первого в рабство. Если первый человек соглашается 
на добровольное рабство, он отказывается от своей будущей воли, поскольку 
рабство предполагает отсутствие автономии и полное подчинение. 

Обеспечить реальную автономию возможно благодаря эгалитарным ого-
воркам Локка. Но возникает вопрос: где и из чего найти средства для обеспече-
ния всех необходимым уровнем ресурсов? Возможным ответом могла бы стать 
развитая налоговая система. Так, один из наиболее ранних вариантов такого 
налога принадлежит Генри Джорджу. Он предлагал идею обложения налогом 
всей земли [Джордж, 1896, с. 312–313 и далее]. Поскольку природные ресурсы 
не были результатом труда человека, то, значит, налог не нарушает принцип 
самопринадлежности. Однако существуют споры относительно получателей 
таких налоговых отчислений. Одни считают, что их должны получать все, 
поскольку каждый имеет равное право на равную долю. Другие же полагают, 
что такое распределение не учитывает влияние удачи, когда одни люди являют
ся нуждающимися в большей степени, чем другие. 

В силу этого вполне оправданной оказывается концепция безусловного 
базового дохода. У данного вида дохода есть некоторые преимущества перед 
обычными пособиями. Первое — это сокращение бюрократических процедур, 
которые занимают как время, так и увеличивают бюджет на подсчеты «идеаль-
ных» кандидатов на статус нуждающегося. Кроме этого, вероятность ошибки 
при выборе адресанта сводится к нулю, поскольку отсутствует необходимость 
в избрании кандидатов на данный статус. Второе — это большее уважение 
к выбору человека, поскольку он сам имеет возможность потратить денежные 
средства так, как ему необходимо, в отличие от натуральной формы помощи, 
где такой выбор отсутствует. 

Заключение

Таким образом, реальная свобода в либертарианстве не может основы-
ваться на одной самопринадлежности, поскольку без ресурсов невозможно 
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само выживание человека. Кроме этого, идеал свободы требует не только про-
стого выживания, но и возможность постановки, а также реализацию постав-
ленных человеком целей. Для этого ему необходимы ресурсы. Мы выяснили, 
что вопрос о справедливом распределении не имеет однозначного решения. 
Каждый из рассмотренных ответов имеет как положительные, так и отри-
цательные стороны. Позиция равных возможностей при присвоении не учи-
тывает заслуги человека, его вклад, а позиция равных долей оказывается не-
чувствительной к врожденным недугам и болезням, не позволяющим иметь 
тот же уровень развития, что и здоровые люди. Однако фактом остается то, 
что эгалитарная оговорка на присвоение необходима, поскольку человеку 
недостаточно одной самопринадлежности без ресурсов для использования 
реальной свободы. В связи с этим можно утверждать, что реальная свобода 
в либертарианстве может быть совмещена с ограничениями, в данном случае 
на присвоение ресурсов. 

В этом смысле спор о пределах допустимого перераспределения внутри 
либертарианства не является внешним по отношению к данной теоретической 
традиции, а логически вытекает из ее собственных нормативных оснований. 
Если центральной ценностью либертарианства выступает автономная лич-
ность, то условия, при которых эта автономия может быть утрачена или све-
дена к минимуму, не могут оставаться вне философского анализа. Формальное 
непринуждение оказывается недостаточным в ситуациях, где отсутствие до-
ступа к базовым ресурсам превращает выбор в вынужденный, а согласие — 
в результат обстоятельств, а не свободного волеизъявления.
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Введение

Раннее творчество Н. Г. Чернышевского, предшествовавшее написа-
нию знаменитой диссертации «Эстетические отношения искусства 
к действительности» (1855), остается областью, требующей при-

стального исследовательского внимания. Статья «О поэзии» (1854), формаль-
но являющаяся рецензией, на деле представляет собой программный текст, 
в котором формируются ключевые тезисы его будущей эстетической системы. 
Изучение данной работы позволяет проследить генезис взглядов Чернышев-
ского в диалоге с античной философской традицией.

Однако специфика его прочтения Платона и Аристотеля, особенно в аспек-
те сравнительного анализа и объяснения причин исторического влияния их си-
стем, редко становилась предметом специального анализа. Существующие 
исследования (например, [Волк, Никоненко, 1979; Никоненко, 1983; Уткина, 
1975; История философии в СССР, 1968, с. 29–100]) фокусируются преиму-
щественно на социологических или политических аспектах его наследия, 
оставляя в тени философско-эстетический диалог с античными источниками.
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Методология исследования

Исследование проведено с опорой на историко-философский и текстологи-
ческий анализ. В работе применяется метод контекстуальной интерпретации, 
позволяющий рассмотреть текст Н. Г. Чернышевского не столько как обособ
ленный критический отзыв, сколько как важное звено в формировании его собст
венной философской системы. Кроме того, используется метод концептуальной 
истории («истории понятий») для прослеживания трансформации таких ка-
тегорий, как жизнь, польза, подражание и пр., в их движении от античного 
контекста к философскому языку Чернышевского.

Результаты исследования

В 1854 г. на страницах журнала «Отечественные записки» вышла статья 
пока еще начинающего журналиста Николая Чернышевского. Статья озаглав-
лена «О поэзии» с подзаголовком «Сочинение Аристотеля. Перевел, изложил 
и объяснил Б. Ордынский. Москва. 1854». За свой перевод аристотелевского 
трактата Ордынский удостоился критики со стороны будущего редактора жур-
нала «Современник». Тем не менее самому Ордынскому в статье посвящено 
немного страниц, в основном Чернышевский пишет об античных мыслителях 
и их эстетических идеях. Нас интересует именно это.

Н. Г. Чернышевский, подводя к теме эстетики Платона и Аристотеля, 
обосновывает значимость античной мысли, говоря: «Без истории предмета 
нет теории предмета» [Чернышевский, 1986, т. 3, с. 217]. И добавляет, что вер-
но и обратное: теория дает возможность для возникновения истории, посколь
ку сам предмет истории формируется только в теории. До и вне теории этого 
предмета как бы нет.

С точки зрения Чернышевского, если система не оформлена в собственно 
систему, а может быть только реконструирована на основе сочинений автора, 
то такая неоформленная система остается бездейственной. С этим Чернышев-
ский связывает то влияние, которое оказали Платон и Аристотель на европей-
скую мысль. Примечательно, что, с точки зрения материалиста, последователя 
Л. Фейербаха, Платон является более глубоким эстетиком, чем Аристотель (лю-
бопытно заметить, что Стагирит, кажется, должен быть ближе Чернышевскому 
по своим воззрениям: взять хотя бы монистический принцип, который лежит 
в основе философских идей Чернышевского; очевидно, что взгляды Аристотеля 
значительно ближе к монизму, чем взгляды Платона). И тем не менее Черны-
шевский констатирует, что около двух тысяч лет в теории искусства господст
вовала система Аристотеля, а не Платона. Но как Чернышевский увязывает 
это с тем, что мыслитель, чью эстетику он ставит выше, на такой длитель
ный срок оказался на второй позиции? В статье это объясняется как раз тем, 
что у Аристотеля эстетика оформлена в систему, а у Платона — нет.
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Однако это не значит, что для Чернышевского позиция Аристотеля по воп
росам искусства не представляет интереса. Напротив, он обоих античных мыс
лителей считает актуальными, даже если в частностях они могли устареть: 
«…кто, по вашему мнению, выше: Пушкин или Гоголь? Я вчера слышал спор 
об этом, и на него готовы отвечать Платон и Аристотель» [Чернышевский, 
1986, т. 3, с. 218]. И если античные философы спустя тысячелетия готовы судить 
о писателях XIX в., то возможно ли, что эти философы когда-либо устареют?

Чтобы рассудить, кто из писателей «выше», необходимо ответить на вопрос 
о сущности искусства. Эстетическая теория, господствующая во времена Чер-
нышевского и против которой он выступает в своей диссертации (написанной, 
но еще не защищенной на момент 1854 г.), формулирует сущность искусства 
как идеализацию действительности, то есть создание чего-то, что совершеннее 
действительности.

В таком абстрактном виде это можно трактовать двумя способами: 1) речь 
идет о создании лучшей версии действительности, то есть о приближении 
ее к ее собственному идеалу, к ее собственной истине; или же 2) речь о том, 
что самого этого идеала в природе нет даже в виде потенциального бытия 
и, соответственно, тогда этот идеал создается в сфере культуры на основа-
нии исключительно духовного начала. Если интерпретировать это так, то пер-
вый вариант трактовки согласуется с воззрениями Чернышевского, в то вре-
мя как второй вариант представляет собой скорее то, что понимается им 
под господствующей теорией.

Если придерживаться второй трактовки, то, по Чернышевскому, Пушкин 
будет «выше». Но для Чернышевского одной только идеализации мало. При-
чем в первом варианте трактовки помимо идеализации есть еще кое-что, чего 
Чернышевскому как раз не хватает в творчестве Пушкина, но что он находит 
в произведениях Гоголя, а именно приговор действительности.

И Чернышевский замечает, что представители «прежней теории искусст
ва», то есть античные классики, понимали искусство как мимезис, подражание 
(близкое, кстати, к отражению). Высказывается мысль, что вряд ли известные 
нам мыслители были авторами этой теории, она скорее только развита у них, 
причем «у Платона гораздо глубже и многостороннее, нежели у Аристоте-
ля» [Чернышевский, 1986, с. 220]. По Чернышевскому, Аристотель удовлет-
воряется тем, что говорит о поэзии как о подражании. Платон же трактуется 
как мыслитель, который «определяет значение искусства в жизни человече-
ской» [Чернышевский, 1986, т. 3, с. 220] и устанавливает отношения искусства 
с другими сторонами человеческой деятельности. Отсюда следует критика 
Платона в адрес искусства, которая, по Чернышевскому, в основных моментах 
справедлива.

Чернышевский утверждает, что взгляд на Платона как на мечтательного 
романтика ошибочен, поскольку он «думал не о звездных мирах, а о земле, 
не о призраках, а о человеке» [Чернышевский, 1986, т. 3, с. 220]. Может пока-
заться, будто Чернышевский пытается сконструировать некий образ утилитариста, 
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однако было бы опрометчиво так думать. Платон трактуется в первую очередь 
как политический мыслитель, основывающий свою философию на этике.

И если Платон понимается Чернышевским как философ, мысль которого 
направлена в первую очередь на практику (в широком смысле), то Аристо-
тель представляется скорее кабинетным философом, который довольствуется 
умозрением как высшей формой деятельности.

Неприязнь Платона по отношению к искусству объясняется не столько 
качествами и взглядами основателя Академии, сколько статусом искусства 
в его время. Чернышевский пишет, что если понимать искусство лишь как до-
суг и развлечение (в более выгодной формулировке это звучит как самоцель), 
то эстетические взгляды Платона представляются справедливыми. При этом 
Чернышевский не соглашается с ним во всем, поскольку видит в искусстве вы-
сокий гражданский смысл; и, что важнее, считая взгляд Платона на искусство 
и поэзию однобоким, он все же усматривает истину в его позиции: «…если 
Платон впадает в односторонность, считая поэзию только пустою забавою, 
то за ним остается заслуга, что он смотрел на искусство в связи с жизнью» 
(курсив мой. — А. Ч.) [Чернышевский, 1986, т. 3, с. 227]. О категории «жизнь» 
Чернышевский подробнее пишет в своей диссертации [См.: Черных, 2025, 
с. 162–170; Чернышевский, 1986, т. 1, с. 71–173].

И если Платон критиковал искусство за его оторванность от жизни и бес-
полезность для человека, то Аристотель связь с жизнью обнаружил и в этом 
усмотрел пользу для человека (здесь стоит оговориться, что слово «польза» 
Чернышевский трактует по-своему: если для Аристотеля польза и научность 
находятся на разных ступенях иерархии, то для Чернышевского они могут 
совпадать). Примечательно, что обе теории опираются на то, что искусство 
есть подражание: для Платона — копия копии; для Аристотеля же — средст
во познания и, таким образом, искусство становится ближе к науке (отчасти 
этим объясняется чрезмерное внимание Стагирита к деталям). Таким образом, 
подражание у Аристотеля обусловливается стремлением к познанию (с точки 
зрения Чернышевского, должны быть и другие причины).

Чернышевский пишет, что Аристотель видит связь между поэзией и фило-
софией в том, что и та и другая имеют своим предметом не нечто случайное, 
а общее, существенное, характеристическое. Поэтому поэзия как средство 
познания оценивается Аристотелем выше, чем история, которая описывает 
как важное, так и неважное, то есть как существенное в историческом процессе, 
так и случайное.

Кроме того, как передает Чернышевский взгляды Аристотеля, история 
лишь излагает события в хронологическом порядке, в то время как поэзия 
«представляет все во внутренней связи» [Чернышевский, 1986, т. 3, с. 229]. 
Если суждение о поэзии Чернышевский готов принять, то взгляд Стагирита 
на историю представляется ему неудовлетворительным. Чернышевский объяс-
няет это тем, что сама историческая наука в IV в. до н. э. находилась еще только 
на стадии летописей, или, другими словами, была слабо развита.
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Однако Чернышевский обращает внимание на то, что в стремлении найти 
универсальное и отразить его в произведении или же в теории искусства есть 
и обратная сторона медали, а именно: в попытках выразить это универсаль-
ное Аристотель (и позднее — Гегель) принимал частность, «мелочный факт», 
за универсальное, так как это подходило под его теорию. Другими словами, 
не факты складывались в систему, проявляя свое универсальное во взаимодейст
вии внутри этой системы, а сама система отбирала для себя удобные факты, 
принимая их за нечто всеобщее, в то время как неудобные факты оказывались 
чем-то несущественным, а потому могли игнорироваться.

Говоря о термине «подражание» в контексте взглядов Платона и Аристоте-
ля, Чернышевский обращает внимание, что под подражанием имеется в виду 
подражание не природе, а несколько иному. Содержание искусства для Платона 
и Аристотеля сводится не к природе, а к человеческой жизни. В подтвержде-
ние этого тезиса Чернышевский указывает, что Стагирит в «Поэтике» говорит 
не о природе, а именно о людях. Более того, обосновывая взгляды Платона 
и Аристотеля, как он их понимал, Чернышевский пишет, что истинный поэт 
не может подражать природе, поскольку это дело живописца. И то, приводя 
слова живописца Эвпомпа, который, по Чернышевскому, первым заговорил 
о подражании природе, мыслитель указывает на необходимость правильной 
трактовки его слов о том, что подражать нужно не художникам, а живой приро-
де. Здесь Чернышевский обращает внимание не на благоговение перед приро-
дой, а на противопоставление действительности и художественного вымысла. 
Иными словами, сущность искусства ближе к отражению действительности, 
а не к человеческой идее о красоте. Причем, как утверждает Чернышевский, 
неверно было бы думать, будто такое понимание искусства вульгаризирует его. 
Идеализация не изгоняется из искусства тем, что оно определяется как отра
жение действительности; она заключается в том, чтобы исключать лишние 
подробности, которые не помогают раскрытию основной сути произведения 
(все это объясняется просто тем, что красота уже есть в мире, в действитель
ности, поэтому задача художника и поэта состоит только в том, чтобы адекватно 
отобразить ее в своем произведении).

Чернышевский обращает внимание, что Платон и Аристотель негативно 
относились к жанру комедии. В доказательство Чернышевский приводит слова 
Стагирита о том, что если трагедия есть «подражание лучшим», то в комедиях 
описываются «люди низкие». И если Платону, по словам Чернышевского, 
это простительно из-за Сократа, то личного мотива у Аристотеля не обнаружи
вается.

Сущность искусства, по Платону и Аристотелю, сводится к подражанию 
человеческой жизни. Как пишет Чернышевский, такое понимание искусства 
было общим местом в Древней Греции. Однако же, говорит Чернышевский, 
под теорией искусства Платона понимается совсем иная концепция: идея 
прекрасного не находит себе соответствия в действительности, а потому за-
дача поэта заключается в воплощении этой идеи в рамках искусства. Однако 
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обращается внимание, что такое понимание происхождения искусства относит-
ся не к Платону, а к неоплатонику Плотину, которого Чернышевский называет 
«туманным мыслителем», у которого отсутствуют понятия, поскольку само 
по себе понятие есть нечто определенное (а это несколько расходится с идеей 
неоплатоников о Едином). Чернышевский воздерживается от подробного из-
ложения своего понимания взглядов Плотина, но указывает, что воззрения 
неоплатоника на искусство и «господствующая теория» — это почти одно 
и то же.

По Чернышевскому, неоплатоники исказили философию Платона, при-
дав ей черты египетской мысли. Как итог, философия неоплатоников полу-
чилась внешне, то есть по форме, сходной с философией Платона, но со-
держательно они остались различны. Тем не менее это привело к тому, что 
Платону стали приписывать мысли, чуждые его философии. Так, понятия 
Платона о прекрасном были смешаны с его взглядами на искусство, что приве-
ло к искажениям. Как пишет Чернышевский, прекрасное у Платона относится 
не к сфере эстетики, то есть не к субстанциированной идее, проявляющейся 
в совершенной форме, а скорее представляет собой синоним слова «хорошее», 
то есть не самостоятельное бытие, а всего лишь качество чего-то иного.

Возвращаясь к Аристотелю, Чернышевский отмечает, что Стагирит рас
сматривал проблему единства действия в связи с исторической трагедией, 
которая вполне может стать сюжетом постановки в театре. Причем это не бу-
дет всего лишь историографией, а останется творчеством, если поэт сумеет 
«отделить нужное от ненужного, принадлежащее к сущности события от по-
стороннего» [Чернышевский, 1986, с. 236]. И, как пишет Чернышевский, даже 
понятие судьбы, которое в Античности имело влияние на умы людей, не столь 
необходимо в трагедии для Аристотеля. Судьба в трагедии ослабила бы связь 
событий произведения, которые и без злого рока увязываются в сюжетную 
линию. Иными словами — хоть и трудно классифицировать классиков фи
лософской мысли — Чернышевский видит Аристотеля (как, впрочем, и Пла-
тона) скорее реалистами (как бы ни был неудобен этот термин, здесь он все же 
напрашивается), чем идеалистами. В интерпретации Чернышевского Платон 
и Аристотель предстают весьма трезвыми мыслителями, которым чужды фан-
тазии и измышления, но которые адекватно отражают в своих произведениях 
истину.

Делая на тему Аристотеля заключительное замечание, Чернышевский 
пишет, что тот видит наиболее существенное различие между произведе-
ниями трагиков и поэмами Гомера в их объеме, причем более лаконичные 
трагедии в его оценке оказываются совершеннее тяжеловесных гекзамет
ров. Этим Чернышевский обосновывает, что вполне допустимо последовать 
примеру Стагирита и позволить себе критическое отношение к классикам, 
как это позволил себе Аристотель, сказавший, что современные поэты Со-
фокл и Еврипид (умершие всего за 20 лет до его рождения) лучше самого 
Гомера.
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Вердикт Чернышевского по поводу эстетического сочинения и изложен-
ной в нем теории Аристотеля таков: «…несмотря на односторонность неко
торых положений, мелочность многих фактов и выводов и — главнейший 
недостаток — преобладание формализма над живым учением о прекрасном 
в поэзии… — что, несмотря на все эти недостатки, сочинение Аристотеля 
“О поэтическом искусстве” имеет еще много живого значения и для совре-
менной теории и достойно было служить основанием для всех последующих 
эстетических понятий…» [Чернышевский, 1986, с. 238–239].

Далее, переходя непосредственно к критике Б. Ордынского, Чернышевский 
полемизирует с ним на тему того, в каком виде дошел до нас текст Аристоте-
ля. Ордынский утверждал, что «Поэтика» дошла до современного читателя 
в полном виде и без искажений. Чернышевский же утверждает, что «Поэтика» 
неполна и претерпела ряд изменений и дополнений: сначала текст подвергся 
порче из-за хранения в погребе, потом дополнялся по указанию Апелликона 
Теосского, потом еще одну правку внес Андроник Теосский.

Доказывая, что тексты Аристотеля подвергались искажениям, Чернышев-
ский также приводит в пример «Метафизику». С точки зрения Чернышевско-
го, оригинальный текст Стагирита представляет собой только 4, 6, 7, 8, 9, 13 
и 14-я книги. Остальные книги либо представляют собой самостоятельные 
сочинения, ошибочно включенные в «Метафизику» (кн. 1, 5), либо тексты, 
сильно искаженные дополнениями других авторов (кн. 11, 12), либо вообще 
не принадлежат перу Аристотеля (кн. 2, 3).

Приводится еще целый ряд произведений Стагирита в качестве примеров, 
доказывающих, что по меньшей мере половина дошедших до нас сочинений 
Аристотеля искажены. И «Поэтика» не может быть признана исключением 
из этой половины: Чернышевский понимал это в середине XIX в., сегодня 
это тем более очевидно.

Стоит сказать, что в своей статье 1854 г. Чернышевский неоднократно 
говорит о том, что в те или иные вопросы он вдаваться не будет, поскольку 
это отвлекло бы слишком далеко от основной темы. На этом основании мож-
но полагать, что вопрос об отражении образа античных философов в текстах 
Чернышевского еще ждет своего исследователя.

Заключение

Подводя итоги, можно заключить, что статья Н. Г. Чернышевского «О поэзии» 
является не просто рецензией, а значимым этапом в разработке материа
листической эстетики в России. Основная мысль работы заключается в том, 
что через критическое осмысление античного наследия, прежде всего через 
парадоксальное возвышение «этического» Платона над «систематическим» 
Аристотелем, Чернышевский формулирует краеугольный камень своей теории: 
сущность искусства состоит не в идеализации, а в познавательном отражении 
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человеческой жизни с вынесением ей осмысленного «приговора». Он утверж-
дает необходимость тесной связи искусства с действительностью (жизнью) 
и его общественной полезности, что прямо противостоит теории искусства 
для искусства. Таким образом, обращение к Античности становится для Чер-
нышевского мощным инструментом легитимации собственных новаторских 
идей, позволяющим вести полемику с современной ему господствующей 
идеалистической эстетикой с опорой на непререкаемый авторитет классиков. 
Статья «О поэзии» демонстрирует, как история философии становится актив-
ным участником актуального философского процесса, а ее переосмысление — 
ключом к построению новой теории.
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Введение

Вистории социально-философской мысли начала XX в. заметно вы-
деляются два подхода к изучению вопроса о влиянии религии 
на жизнь общества. Оба подхода были сформулированы в рамках 

социологических теорий и взяты на вооружение многими социологами, фило-
софами, антропологами, культурологами и религиоведами.

Первый подход связан с концепцией, выдвинутой рядом исследователей 
на рубеже XIX–XX столетий и наиболее четко обозначенной в работах Макси-
милиана (Макса) Вебера (1864–1920). Суть концепции не просто в том, что идеи 
движут обществом, а в том, что именно религиозная идея как наиболее сильная 
по степени своего воздействия на людское сознание способствует выработке стра-
тегической линии поведения, которая меняет хозяйственный и бытовой уклад, 
а вместе с ним переформатирует общество на принципиально новых основа
ниях. Если вдуматься, речь идет о том, что социальная роль религии заключается 
не столько в защите сложившегося социального порядка, сколько в стимуляции 
социальных изменений, без чего невозможно было бы развитие общества.

Второй подход, предложенный практически в то же время Э. Дюркгеймом 
(1858–1917) и его единомышленниками, также не исключает идеи социального 
прогресса. Но роль религии сводится уже больше не к социальным преобра
зованиям, а к закреплению тех социальных норм и институтов, которые соз-
дало общество в определенную историческую эпоху. Религия закрепляет по-
рядок через традицию и объясняющие необходимость этого порядка мифы. 
В научной литературе концепции М. Вебера и Э. Дюркгейма неоднократно 
анализировались, но на это принципиальное различие их подходов обращают 
внимание нечасто. А ведь именно от ответа на вопрос, чем является религия — 
катализатором изменений или сдерживающей социальное развитие силой, 
зависит понимание социальной роли этого явления [Ткаченко, 2013, с. 150].

Религия и социальное развитие в концепции М. Вебера

По словам Р. Арона, М. Вебер выстраивал свою социологическую кон-
цепцию, пытаясь убедить всех в том, что религия — «одна из причин эконо-
мического развития обществ» [Арон, 1993, с. 523]. Поскольку в соответствии 
с посылом М. Вебера экономическое развитие переплетается с общим движе-
нием общества вперед, слово «экономического» в приведенной цитате можно 
опустить. Выходит, немецкий ученый рассматривал религию как важнейший 
фактор социального развития вообще. Для того чтобы доказать свой тезис, 
М. Вебер подверг анализу то направление христианства, которое интересова-
ло его с детства, а именно кальвинизм. Известно, что по материнской линии 
в его роду были французские кальвинисты — гугеноты. Но для изложения 
своих взглядов М. Вебер использовал не столько тексты самого Ж. Кальвина 
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или гугенотов, сколько относительно позднее по времени написания «Вестмин-
стерское исповедание веры» английских пуритан-революционеров [Вебер, 2025].

Согласно этой доктрине, Бог создал мир и заранее предопределил судьбу 
каждого человека. Поэтому, что бы мы ни делали, мы не можем изменить 
Божье предначертание: часть людей всe равно будет спасена, а часть погиб-
нет. Но при этом все люди должны трудиться, избегать плотских утех и по-
стоянно познавать мир, хотя до конца понять строение мира люди никогда 
не смогут. Такая религия исключает мистицизм, так как в ней отрицается 
возможность познания мира через общение с Богом, и отбрасывает магию, 
так как в ней осуждается вера в самостоятельную, без помощи Бога, воз-
можность человека управлять стихиями природы. А обязанность трудиться 
и постоянно изучать мир должна способствовать развитию научного знания. 
Таким образом, М. Вебер считал, что религия, хотя бы в лице кальвинизма, 
способна «расколдовать мир». Понятно, что в веберовской трактовке каль-
винизма содержится некоторая идеализация данной конфессии, но в целом, 
описывая эту и другие религии, ученый старался не давать им прямых оценок.

Больше всего социальному прогрессу способствовала та тревога, которую 
испытывал каждый кальвинист, пытаясь понять, относится ли он к числу избран-
ных или заведомо обречен на вечные муки. Неслучайно У. Джемс называл каль-
винизм религией страждущей, то есть мятущейся души [Джеймс, 1993, с. 15]. 
Верующие начинали искать те признаки, которые им показывали, что они, скорее 
всего, избраны для спасения. А поскольку доктрина обязывала всех трудиться, 
то верующие много работали, считая успех в карьере и заработанные богатства 
верным знаком того, что они богоизбранные. И хотя сам Ж. Кальвин, считая са-
мого себя избранным, отвергал возможность определения по поведению людей 
их избранности, последователи учителя особенно настаивали на этой мысли.

Кальвинизм призывал всех верующих стараться проявить себя в своей про-
фессии, много работать, внедрять в производственный процесс новые техно
логии и рационально организовывать свой труд и труд нанятых работников 
так, чтобы полученная прибыль не тратилась на роскошь и не лежала мертвым 
грузом, а вкладывалась в дело по принципу «деньги делают деньги». Поведе
ние религиозных фанатиков стимулировало развитие промышленности, тор-
говли и финансов, а также науки и образования, а вместе с ними — всех сторон 
жизни общества [Осмоловская, 2024, с. 5].

Сами по себе, без религии, экономические предпосылки не могут напра-
вить общество по линии ускоренного развития. Например, для китайского 
мироощущения в большей степени, нежели для мировоззрения средневеко-
вых европейцев, было характерно понятие материальной рациональности, 
и в Средние века Китай имел более мощную экономику, чем любое государство 
на Западе. Но китайцы всегда жили, представляя окружающий их мир как неиз
менный порядок. Поэтому они вели традиционный образ жизни и работали 
ровно столько, сколько требовалось для достижения их благополучия в рамках 
этого установленного порядка [Turner, 2016, с. 137].
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Но важно отметить, что кальвинизм не является единственной религией, 
которая не тормозит, а стимулирует прогресс. По мнению М. Вебера, иудейские 
пророки и проповедники традиционного христианства также подготовили поч
ву для более успешного развития Запада. Во-первых, своими попытками по-
нять, почему при благом Боге в мире так много зла, они способствовали рацио-
нализации мышления жителей тех стран, где распространились авраамические 
религии. Во-вторых, они поставили проблему несоответствия нравственных 
ценностей ценностям хозяйственным, военным и политическим, что для язы-
ческих религий гораздо менее значимо. И наконец, когда появились протестан-
ты, то кальвинисты, лютеране и т. д. сняли все противоречия, оправдав насилие 
и стяжательство волей Всевышнего.

В своих рассуждениях о религии М. Вебер исходил из тезиса о том, что лю-
бая конфессия распространяется благодаря особой поддержке, оказанной ей 
со стороны определенного социального слоя, который находит в ее догматике 
что-то особенно близкое как своей психологии, так и своим чаяниям, и надеждам 
[Вебер, 2010, с. 20]. Например, ислам изначально был рассчитан прежде всего 
на арабских воинов-кочевников и предлагал им завоевать весь мир. А христианст
во нашло понимание со стороны бедных горожан Европы и Средиземноморья, 
которые хотели улучшения своего незавидного социального положения. Как ви-
дим, в обоих случаях религия хоть и опиралась на сложившиеся в обществе 
обстоятельства, но предлагала при этом существенные, пусть и не очень быст
рые перемены. Исходя из утверждения Б. Малиновского о том, что религия 
появляется тогда, когда не на что больше надеяться, можно констатировать 
ее устремленность в будущее и не столько консервирующий, сколько разрушаю
щий сложившийся порядок вещей характер [Малиновский, 2005, с. 15].

Конечно, религия может и препятствовать мотивации людей, нацелен-
ной на активное преобразование действительности. Но происходит это лишь 
в тех случаях, когда преобразовательная энергия утихает и заменяется строгой 
системой ритуалов, как это произошло в Восточной Азии. Но ритуалы склады-
ваются после возникновения и распространения идей, которые заставляют лю-
дей верить основоположникам религий и, следуя за ними, объединяться в беспо-
койные массы [Adair-Toteff, 2015]. В какой-то степени в данном умозаключении 
М. Вебера можно найти параллели с мнением К. Маркса о постепенном пере-
рождении христианства из революционной и в некоторой мере идеалистической 
изначально в реакционную впоследствии силу [Маркс, 1956] и с утверждением 
Г. Лебона о решающей роли идей, в первую очередь религиозных, в развитии 
общества [Лебон, 2018]. Здесь также можно обнаружить взаимосвязь с мыслью 
В. Парето о том, что любое религиозное сообщество постепенно деградирует 
в своей косности, после чего от него начинают откалываться секты, состоящие 
из недовольных и желающих перемен [Парето, 2011]. Эти сектанты в случае 
удачи создают новые религии, как правило под лозунгом возвращения к чистым 
истокам той веры, от которой они сами отказались, признав ее современное 
состояние далеким от раннего идеала. Так, Будда не отвергал идеалы древнего 
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брахманизма, а Иисус не отвергал догмы древнееврейской религии. Но в итоге 
оба создали совершенно новые религиозные системы.

В противовес вышесказанному Э. Дюркгейм выдвигал тезис о том, что раз 
религию порождает общество, то сложившиеся в нем устои автоматически 
закрепляются в вероучении, а для того чтобы люди всегда их придерживались, 
любая религия обрастает системой повторяемых из поколения в поколение обря-
дов. Такие обряды в символической форме имитируют социальные связи, обяза-
тельно являются коллективными и воспроизводятся регулярно. То есть вопреки 
М. Веберу Э. Дюркгейм усматривал в религии изначально противоположную 
новаторству цель — сохранить, объяснить и воспроизводить взятый под защиту 
социальный порядок: форму правления, тип семьи и брака и т. д.

Религия и социальный порядок в концепции Э. Дюркгейма

По Э. Дюркгейму, религиозные интересы — это символическое отображе
ние общественных интересов, а сущность религии — в разделении мира 
на две части: священную и обычную, — причем из обыденного мира легко по-
пасть в сакральный, так как грань между этими мирами для верующего тонка 
[Дюркгейм, 2018]. Религия не сводится и к вере в Бога, поскольку есть вероу-
чения без поклонения личностным божествам. И хотя французский социолог 
был атеистом, он не давал этому феномену упрощенного определения как веры 
в сверхъестественное. Ведь для того чтобы думать о сверхъестественном, нуж-
но отдавать себе отчет в существовании противостоящего ему естественного, 
а до появления научного мировоззрения такого противопоставления не могло 
быть — для древних людей, еще не знавших науки, но знавших религию, 
всe было естественно: и то, что в дереве может обитать какой-то дух; и то, 
что молниями стреляет обитающее на небе божество; и то, что есть не один, 
а два мира, которые взаимодействуют друг с другом. Иными словами, понятие 
сверхъестественного не могло предшествовать понятию естественного.

Э. Дюркгейм отверг теорию близкого ему по взглядам атеиста Э. Тайлора, 
согласно которой к созданию религии человека подтолкнули сновидения: во сне 
человек видит себя как бы со стороны и после этого ему легко вообразить, как после 
смерти от его тела отсоединится некий двойник, то есть дух или душа, и продолжит 
свое существование. В качестве подтверждения своей гипотезы Э. Тайлор указывал 
не только на свойственный древним людям и современным отсталым народам ани-
мизм, но и на постоянные их попытки воспринимать неодушевленные предметы 
в качестве способных вмещать в себя одушевленную субстанцию [Тайлор, 1989].

Однако Э. Дюркгейм задал встречный вопрос: зачем человеку придавать 
увиденному во сне двойнику священный, необходимый для поклонения харак-
тер? Подобно Э. Лангу — критику Э. Тайлора со стороны христиан, — социолог 
заметил, что культ предков как поклонение духам умерших появился относитель-
но поздно и как первооснова религии выглядит нелогично, представляя собой 
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почитание мертвецов, лежащих в земле, вместо преклонения перед живыми 
и активными существами, которые в любой момент могут вмешаться в челове-
ческую надземную жизнь. Э. Дюркгейм предположил, что исторически первой 
формой религиозных представлений являлся не анимизм с его культом духов 
предков, а тотемизм: если религия создана обществом, а не Богом, то первой 
ее формой, в которую можно верить лишь всем коллективом, должно было стать 
коллективное поклонение предку рода, причем такому, чье присутствие можно 
периодически наблюдать в виде конкретных живых существ или предметов.

Итак, Э. Дюркгейм считал, что религия создается обществом, делает его свя-
щенным в глазах индивидов и вводит в качестве обязательных коллективные обря-
ды, которые скрепляют общество. Аргументация ученого сводится к констатации 
нескольких фактов: только у общества имеется сила, которая превосходит силу 
всех индивидов по отдельности; только общество поддерживает в людях ощуще-
ние постоянной зависимости; только в обществе есть иерархия; только общест
во требует, чтобы мы, забыв о своих частных потребностях и даже претерпевая 
страдания и неудобства, ставили коллективные интересы выше наших; только 
общество требует от нас самопожертвования ради окружающих; только общество 
нуждается в особом уважении вплоть до поклонения ему [Pals, 2006, с. 85].

Собственно, всего этого добивается от человека и религия. Для того чтобы 
люди ему подчинялись, обществу недостаточно физического принуждения — 
нужно, чтоб люди слушались и поддерживали дисциплину по внутренним 
убеждениям. Так, в богах люди видят подобие реально существующих общест
венных институтов и по привычке беспрекословно следуют их предписаниям. 
Следовательно, религия закрепляет и освящает известные социальные порядки 
[Дюркгейм, 2021, с. 450].

Более того, люди, которые долго находятся вместе друг с другом, рано 
или поздно неизбежно приходят к мысли о создании если не религии в букваль-
ном смысле этого слова, то квазирелигии [Трофимов, 2019, с. 173]. Поддержи
вая эту мысль, С. Московичи позже назвал общество «машиной, творящей 
богов» с той оговоркой, что, согласно Э. Дюркгейму, религия может обойтись 
без идеи Божественного [Московичи, 2011]. В качестве примера можно при-
вести Великую французскую революцию, когда, раскритиковав религиозное 
мракобесие и поклонение Богу, якобинцы тут же начали внедрять поклонение 
Верховному Существу и разработали соответствующие новому культу обря-
ды. Священными стали понятия вроде свободы, разума, прав человека и т. п. 
Следовательно, не только в древности, но и в Новое время религия продолжает 
играть роль охранителя установленных властью порядков.

Если исходить из тезиса Э. Дюркгейма о том, что в религии обязательно 
должно быть поклонение кому-то или чему-то, что условно можно обозначить 
как священное, то следует признать, что это поклонение должно осуществляться 
в отношении кого-то или чего-то существующего: человека, животного, расте
ния, камня, реки, небесного светила, стихии природы и т. д. Учитывая, что, 
по мнению Э. Дюркгейма, посредством религии общество требует поклонения 
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самому себе, объект поклонения должен олицетворять какой-то признак общест
ва. Следовательно, религия всецело обращена в прошлое — в то время, когда 
данный тип общества сформировался, — и в настоящее, когда надо всячески 
поддерживать давно сформировавшиеся особенности данного общества.

Нетрудно заметить, что подобная концепция идeт вразрез с представлением 
М. Вебера о религии как о мировоззрении, которое обращено в будущее — в то вре-
мя, приближения которого надо достичь, — и в настоящее, когда необходимо 
предпринять какие-то действия, чтобы приблизить светлое будущее. Получается, 
что, по Э. Дюркгейму, религия — это «сон человечества»: в ней нет ничего, чего 
бы реально не существовало, но при этом оправдывается неподвижность, застой 
в познании и преобразовании мира с постоянными отсылками к давно прошед-
шему золотому веку. Религия не ускоряет, а тормозит социальный прогресс, что, 
как показал М. Вебер, не всегда соответствует историческим данным.

Если по Э. Дюркгейму религия воспроизводит формы социального бытия, то 
по М. Веберу она их создает. Возможно, данное противоречие между концепция-
ми двух великих социологов произошло вследствие того, что Э. Дюркгейм, видя 
в религии совокупность коллективных действий, сконцентрировал свое внима-
ние на культе (обрядах и ритуалах), а М. Вебер — на догматике (вероучении). 
Однако более вероятной причиной разногласий представляется изначальная 
установка Э. Дюркгейма на доказательство теории о примате коллективного 
над индивидуальным, что отразилось на сложенной им смысловой цепочке: 
незрелый коллектив в виде рода или племени – религия как инструмент ирра-
ционального самообожествления коллектива – подавление коллективом ростков 
индивидуализма. У М. Вебера же была другая установка — доказать, что капита-
лизм порождается не одной только жаждой наживы, что привело к построенной 
им другой цепочке: наполненный внутренними противоречиями незрелый кол-
лектив – религия как инструмент рационального устранения внутренних проти
воречий – коллектив, прошедший через модернизацию и вставший на путь 
ускоренного развития [Трубицын, 2008, с. 29]. Не стоит забывать также о том, 
что если Э. Дюркгейм пытался изучать ранние и примитивные формы религии, 
известные по историческим реконструкциям и этнографическим наблюдениям, 
то М. Вебер описывал прежде всего сложные религиозные системы, сложив
шиеся всего несколько веков назад в менее архаичном обществе.

Заключение

Проведенный сравнительный анализ концепций М. Вебера и Э. Дюркгейма 
позволяет заключить, что при одинаковом их убеждении в социальном прогрессе, 
понимании религии как чисто социального явления, созданного самими людьми 
без вмешательства высших сил, и акценте на определяющем жизнь общества 
характере этого явления, во взглядах ученых можно выделить существенные раз-
личия. Прежде всего, М. Вебера в религии интересовал тот идейный потенциал, 
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который при ориентации общества на новое способствует его устремлению в буду-
щее. Э. Дюркгейм же видел в религии копирование и закрепление уже сложивших-
ся социальных порядков, без чего невозможно было бы поддержание моральной 
дисциплины. Таким образом, для М. Вебера изучение религии — это не столько 
рассмотрение застывших форм социального прошлого, сколько научный разбор 
процесса совершенствования общества, зараженного религиозными идеями. Ис-
пользуя терминологию О. Конта, можно сказать, что М. Вебера религия интере-
совала с позиции социальной динамики, а Э. Дюркгейма — с позиции статики.

Большинство социологов и социальных мыслителей последних ста лет 
склонялись к поддержке подхода Э. Дюркгейма, оказавшего большое влияние 
на развитие социальных наук во Франции. У Э. Дюркгейма были выдающиеся 
продолжатели (М. Мосс, Р. Герц, А. Рэдклифф-Браун, В. Тeрнер) и популяриза-
торы отдельных его идей (Б. Малиновский, К. Леви-Стросс, П. Бергер, С. Мо-
сковичи, Р. Белла), но популярность его подхода объясняется еще и его пере-
кличкой со взглядами таких самостоятельных мыслителей, как З. Фрейд, 
Р. Отто, Дж. Фрэзер и др. Отечественное религиоведение тоже шло в основном, 
несмотря на различия в их позициях, по пути Э. Тайлора и Э. Дюркгейма, 
поскольку Л. Я. Штернберг, В. Я. Пропп, С. А. Токарев, Ю. И. Семeнов, 
В. И. Гараджа и другие подчеркивали прежде всего социализирующую и одно-
временно консервирующую порядки функцию религиозных обрядов и мифов, 
а не преобразование общества благодаря сдвигам, периодически происходящим 
в религиозном мировоззрении [Современные тенденции… 2021; Патриотизм 
как проект, 2023; Ананишнев, 2010; Бессонов, 2006; Ткаченко, 2015]. Если 
перемены в обществе фиксировались, то связывались они с экономически
ми и реже политическими причинами, поэтому религиозное мировоззрение, 
как считалось, лишь отражало то, что уже итак произошло в жизни общества.

Подход М. Вебера, хотя и поддержанный с поправками многими авторами 
(В. Зомбарт, С. Н. Булгаков, Т. Парсонс, К. Шмитт, Р. Бендикс, Ю. Хабермас. 
В. Шлюхтер и др.) и особенно популярный в Германии и Америке, в условиях рас-
пространения атеизма оказался менее востребован в науке [Ионин, 2022]. М. Вебер 
не отрицал существования долго живущих религиозных традиций и статичность 
религиозных практик, но показал ошибочность утверждения о том, что религия 
всегда противится всем новациям. Сейчас, когда, по мнению ряда мыслителей, 
человечество вступает в постсекулярную фазу своего развития и религия, выра-
жаясь словами А. Сен-Симона, не умирает, а в очередной раз меняет свою форму 
[Сен-Симон, 1948, с. 170], мысль М. Вебера об отсутствии противоречия между 
религией и прогрессом представляется еще более актуальной, чем около ста лет 
тому назад. Можно предположить, что будущее развитие социологии и философии 
религии — в синкретизме идей Э. Дюркгейма, М. Вебера и их продолжателей. 
В концепции Э. Дюркгейма значимым для современной науки является описание 
механизма сакрализации необходимых для общества социальных установлений, 
а из концепции М. Вебера следует актуальная мысль о влиянии духовных ценно-
стей на общественную трансформацию и модернизацию.
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Введение: парадокс бесстрастного искателя

Традиционный образ науки — это сфера рацио, в которой инстру-
ментами познания являются логика, доказательства и беспристраст-
ность. В стереотипном представлении ученый — это своего рода 

аскет, изгнавший эмоции из лаборатории, чтобы они не искажали объектив-
ную картину мира. Однако при ближайшем рассмотрении этот строгий фасад 
оказывается пронизанным живыми, пульсирующими потоками человеческого 
опыта. Одним из наиболее ярких свидетельств этого является феномен научной 
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метафоры — не просто риторического украшения, но фундаментального инст
румента мышления и творчества, природа которого глубоко эмоциональна. 
Метафора действует как мост между холодным расчетом и озарением, меж-
ду данными опыта и интуицией, раскрывая эмоциональный и образный фон 
рационального процесса.

Исследования роли и значения эмоциональных компонентов дискурсив-
ных типов научного мышления, результатом которого становится достижение 
и закрепление нового знания, обладают междисциплинарным характером. 
Сами субъекты научного творчества свидетельствуют в рамках этих исследо-
ваний, что процесс поиска решений научных проблем и совершения научных 
открытий имеет эмоциональное измерение, многообразно репрезентируемое 
внутри самого процесса мышления, а также в речевом процессе обмена зна-
чимой научной информацией, одним из наиболее распространенных способов 
выражения в котором является научная метафора. Вопросы анализа ее ис-
ходного генезиса и когнитивно-вербальной инструментализации определили 
актуальность данной работы.

Цель исследования — выделение и последующий всесторонний анализ 
содержательной стороны факторов метафоризации процесса научного мышле
ния, а также его последующей вербализации в форме научного дискурса, являю
щихся частной формой отражения эмоциональной стороны этих процессов 
в мышлении, языке и речи.

Метафора как когнитивно-аффективный механизм  
структурирования научного знания

В рамках философии науки метафора традиционно рассматривалась как чи-
сто риторический прием, вспомогательный для экспликации готовых знаний. 
Однако современная эпистемология, опираясь на когнитивную лингвистику 
и герменевтику, переосмысливает ее статус, определяя метафору как фунда-
ментальный оператор мышления, участвующий в самом построении научных 
моделей. Этот процесс, следуя терминологии П. Рикeра, можно охарактеризо-
вать как «герменевтическое насилие» — намеренный перенос концептуальной 
схемы и связанной с ней семантики из одной, часто антропоцентрической 
или гуманитарной области опыта в другую, не поддающуюся непосредствен-
ному пониманию. Ключевым аспектом такого переноса является его неизбеж-
ная эмоциональная нагрузка, что позволяет рассматривать научную метафору 
как мощный когнитивно-эмоциональный катализатор.

Первым механизмом такой метафоры является нарративизация и антро-
поморфизация абстрактных процессов, что обеспечивает их когнитивную 
ассимиляцию. Классический пример — дарвиновская концептуальная основа. 
Термины «борьба за существование» и «естественный отбор» переносят семан-
тические поля, связанные с целенаправленной деятельностью, конкуренцией 
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и размножением, в область биологии. Благодаря этой метафоре природный 
процесс приобретает структуру причинно-следственного повествования, наде-
ленного целеполаганием и драматизмом. Это не просто объяснительный прием, 
но и способ эмоционального и интеллектуального вовлечения исследователя, 
превращения безличных статистических закономерностей в осмысленный 
и почти преднамеренный сценарий, который резко снижает когнитивное сопро
тивление перед лицом новой, неантропоцентрической реальности.

Второй, более глубокий механизм актуализируется в периоды научных 
революций, когда парадигма сталкивается с явлениями, радикально противоре-
чащими классической интуиции. Появление в физике XX в. таких концепций, 
как корпускулярно-волновой дуализм или искривленная ткань пространства-
времени, порождает острый эпистемологический кризис, сопровождающий-
ся когнитивным диссонансом и интеллектуальной тревогой. В этой ситуа
ции метафора служит семантическим якорем. Это обеспечивает временную 
концептуальную поддержку, создавая иллюзию аналогии с уже освоенными 
явлениями (волна, частица, ткань). Этот эмоциональный аспект — умень-
шение паники непонимания — не менее важен, чем сам объяснительный 
аспект. Метафора становится психологическим инструментом, позволяющим 
сознанию оперировать объектом, который остается непостижимым в его чи-
стом, неметафорическом виде, тем самым выполняя адаптивную функцию 
в процессе освоения новой онтологии.

Таким образом, эмоциональный компонент научной метафоры не является 
второстепенным или искажающим. Неотъемлемым свойством метафорическо-
го переноса всегда является акт овладения Другим посредством собственного 
языка. Метафора выступает в качестве связующего звена между рациональ-
ным расчетом и образно-эмоциональным восприятием, обеспечивая не только 
передачу идеи, но и психологическую возможность ее генерации и принятия 
научным сообществом.

Учeные-исследователи в значительной мере склонны к рефлексии и само-
рефлексии, в частности по поводу особенностей своего мышления и средств 
выражения его результатов. Такая интроспективная активность является ча-
стью рефлексии всего процесса научного познания и развития науки как цело-
го. Это, в свою очередь, предполагает вполне определенные исследования 
концептуальных основ научного языка и построения научного дискурса, значи
мой частью процесса общего изменения которого в современных условиях 
становятся процессы метафоризации. Это явление, в основе которого лежат 
механизмы интертекстуальной ресемантизации стандартных научных понятий, 
а также понятий повседневности, затрагивает не только логику научного по-
знания, но и онтологию более общего процесса развития науки, основанного, 
во-первых, на накоплении нового знания и, во-вторых, на постоянном обмене 
значимой научной информацией.

Прежде всего, на это указывают внутренняя связность и коннотируе-
мость метафорического значения не только с репрезентируемым смыслом, 



Теория познания 79

но и с особенностями человеческого мышления, а также простого человеческо-
го бытия, в котором это мышление способно находить нестандартные и пара
доксальные ассоциативные цепочки, позволяющие использовать метафору 
и ее значение в качестве знака языка, создающего и передающего новый смысл. 
Эта особенность метафорического переноса вдвойне актуальна для научного 
дискурса, поскольку она позволяет определять сущность или значение одно-
го предмета, явления, процесса через сущность или значение другого, формируя 
связность второго с первым путем использования локальных логических моде-
лей или ассоциаций. «Метафора — актуальный механизм на этапе начального 
профессионального познания, способ номинации научных фактов, понятий 
или явлений на стадии, когда отсутствует специальный термин для их обозна-
чения» [Имашева, 2023, с. 1]. Сознание устроено таким образом, что особенно 
эффективно оно обнаруживает или создает такого рода ассоциации, когда между 
общей нейронной регуляцией процесса мышления со стороны коры и подкор-
ковых структур головного мозга человека, в частности его лимбической систе-
мы, устанавливается и фиксируется определенное равновесие. Тысячелетний 
процесс эволюции сформировал сознание человека в части его рецептивных 
механизмов таким образом, что человек не способен воспринимать окружающий 
мир, если только ситуация восприятия не выходит за пределы установленной 
психической нормы, безучастно и неэмоционально. Если в обыденной жизни 
эмоции играют главным образом адаптационную и защитную роль, то в научном 
познании они становятся обязательными составляющими состояния инсайта, 
озарения, в процессе возникновения которого исследуемый сознанием ученого 
фрагмент внешнего мира представляется его восприятию в том числе и в мета
форической форме, зачастую обнаруживающей внутри себя значительный 
наглядный или же объяснительный потенциал [Богоявленская, 2015].

Кроме того, с точки зрения знаковой нормы системы естественного языка 
метафора как знак подобна всякому иному знаку языка с той лишь разницей, 
что значение ее раскрывается и понимается в значительном большинстве рече
вых ситуаций контекстно и эксплицитно. В этом отношении инициальный 
лингвогенез любой метафоры в рамках научного дискурса имеет индивидуаль-
ный характер и, лишь пройдя фазу прагматической адаптации, в последующем 
переходит в фазу универсализации.

Таким образом, всякая научная метафора как средство перевода внутрен-
ней речи исследователя во внешнюю становится и средством выражения лич-
ности исследователя, индивидуального характера особенностей использования 
им научной методологии для решения конкретной задачи или проблемы [Мень-
шиков, 2009]. «Система авторских метафорических терминов выражает новое 
научное знание, репрезентирующее авторский концепт, а система конвенцио
нальных метафор выражает старое, зафиксированное знание, выступающее 
основой развития нового» [Морозова, Смольянина, 2015, с. 36]. Отражающие
ся в коммуникации процессы метафоризации исходных значений языковых 
средств, используемых для описания процесса получения нового научного знания, 
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создают метафорические ряды столь же новых значений, связанных с пере
дачей научной информации о чем-либо от одного исследователя к другому. 

В этом отношении, чисто прагматическом по исходному целеполаганию, 
метафора становится таким речевым знаком, посредством которого автор 
метафоры сдвигает формирующие в коммуникации значения и смыслы от пре-
имущественно дескриптивной по своему характеру локуции (например, «видел 
то-то», «наблюдал то-то», «зафиксировал то-то» и т. п.) в сторону иллокуции 
модального или каузального характера, поскольку в своем внешнем значении 
метафора связывается с контекстом через средства синтаксиса (например, 
через служебные части речи [Гадамер, 1988, с. 255–256]). Последнее крайне 
важно для корректного раскрытия значения той или иной частной метафоры, 
поскольку внутри своей синтаксемы, структура которой опирается на грам-
матическую норму данного естественного языка, метафора должна воспроиз
водить не только переносное (не общее, центральное, словарное значение), 
но и грамматические категории, представляемые вместе с ней в речевом акте 
даже в тех случаях, когда в рамках подвергнутого метафоризации фрагмента 
научного дискурса имеет место эллипсис [Рикер, 1990].

Однако переход от обмена дескриптивной (локутивной) информацией к об-
мену иллокутивными высказываниями предполагает наличие и определенное 
выражение личного отношения автора метафоры к увиденному/наблюдаемому/ 
зафиксированному им человеку, а это, в свою очередь, вполне определенно 
указывает на трансляцию посредством лингвистических средств не только 
рациональных компонентов процесса мышления, но и его эмоциональных 
компонентов. В этом отношении роль личных эмоций участников дискурса лю-
бого характера, в том числе и научного, в метафоризации последнего, полной 
или частичной, фрагментарной, интуитивно сомнений практически не вызы
вает, однако безусловно нуждается в проведении самостоятельного иссле-
дования — рационального и определенно выходящего за рамки материала 
настоящей статьи.

Воспроизведение и использование метафор в научном дискурсе эффектив
но эмотивирует все речевое сообщение, поскольку удачно подобранная мета-
фора способна передавать экстралингвистический контекст, или фон лингви
стического высказывания, в частности служить средством отображения в речи 
эмоциональных оценок и трудноуловимых, а потому ограниченно вербализируе
мых оттенков восприятия процесса научного познания. По сравнению с обыден
ным, научный дискурс склонен в большей степени оперировать абстрактны-
ми понятиями и категориями. Не всегда представляется возможным найти им 
точный референт или аналог в окружающей действительности, да еще и вы-
разить это посредством лексически нормативного языкового инструментария 
[Смольянина, Морозова, 2016]. 

Полный диапазон актуальной феноменологии научных метафор, возникаю-
щих в современном научном дискурсе по поводу промежуточных и окончатель-
ных результатов, достигнутых наукой на определенном этапе, по сути своей 
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сам становится итогом научного творчества в сфере поиска решений встающих 
перед наукой вопросов и проблем. Не ограничиваясь только внутренней речью 
и разворачиваясь затем уже в пространстве дискурса, этот творческий процесс 
продолжается и далее внутри этого пространства, зачастую сталкиваясь с си
туациями, когда для наблюдаемых наукой новых феноменов, явлений или про-
цессов не находится лексически релевантных единиц языка, посредством 
которого экстралингвистический материал мог бы быть перенесен в плоскость 
речевого общения и смог бы передать желаемые значения и смыслы именно 
так, как хотел бы их донести до своих коллег продуцент научной речи. 

Природа крайне редко отвечает исследователю на все его предположения 
и гипотезы положительно, чаще всего она произносит условное «может быть». 
За этим «может быть» в ходе продолжения дальнейших исследований может 
оказаться воистину все, что угодно [Лакофф, Джонсон, 1990]. Эта тотальная 
несвязанность физической реальности с образами и представлениями челове-
чества о ней сама по себе является столь же тотальным, поистине неисчерпае-
мым объектом научного интереса, желание познать которой генерирует в мо-
тивационной сфере человеческой психики одно из самых сильных стремлений, 
присущих человеку как субъекту познания вообще, — стремление непременно 
познать остающееся неизвестным, или любопытство. 

Эмоциональное измерение смены научной парадигмы: 
роль метафоры в эпоху революционных преобразований

Исторический и научный анализ показывает, что наиболее значимые кон-
цептуальные метафоры кристаллизуются в периоды глубокого парадигмаль-
ного кризиса, выступая в качестве когнитивных посредников между старой 
и новой картиной реальности. Этот процесс неизменно связан с интенсивными 
аффективными состояниями в научном сообществе, что позволяет нам рассма-
тривать метафору не только как инструмент мышления, но и как канал транс-
ляции и сублимации коллективных эпистемологических эмоций, сопровож
дающих научную революцию.

Первый аспект связан с феноменом интуитивного прорыва, когда решение 
проблемы, которая не может быть решена с помощью формальной логики, 
возникает в виде внезапной образной и метафорической ассимиляции. Кано-
ническим примером является открытие Фридрихом Августом Кекуле цикли-
ческой структуры бензола, вдохновленное изображением змеи, кусающей себя 
за хвост (символ Уробороса). Этот когнитивный акт не может быть сведен 
к дискурсивному мышлению; это был акт образно-понятийного синтеза, где ар-
хаичный мифопоэтический архетип выступал в качестве матрицы для органи-
зации эмпирических данных. Эмоция озарения — острый аффект обретения 
формы в хаосе — здесь не побочный эффект, а необходимое психологическое 
условие для выхода из тупиковой ситуации. Метафора становится аффективно-
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когнитивным мостом, который позволяет включить бессознательное образное 
мышление в строгое поле научной рациональности, обеспечивая скачкообразный 
переход к новой концептуальной схеме.

Сформулированная Ричардом Докинзом концепция эгоистичного гена (1976) 
[Докинз, 2016] является одним из наиболее ярких примеров продуктивной науч
ной метафоры, возникшей в ответ на кризис интерпретации в рамках неодар-
винистского синтеза. Ключевой проблемой, которую предстояло решить, был 
феномен альтруизма на уровне организмов, который казался несовместимым 
с логикой индивидуального отбора. Метафора эгоизма, применяемая к репли-
цирующимся участкам ДНК, радикально изменила перспективу анализа. Вме-
сто организма как центрального агента эволюции акцент был перенесен на ген 
как условную единицу отбора, для которой фенотипическое тело выступает 
в качестве «машины выживания». Этот концептуальный сдвиг вызвал не только 
интеллектуальный шок, но и сильное эмоциональное перераспределение иден-
тификации исследователя, традиционно симпатизирующего отдельным людям. 
Чувство удивления по поводу новой, парадоксально объясняющей логики стало 
катализатором принятия идей родственного отбора и геноцентрического под-
хода. Однако метафорический выбор термина «эгоистичный», который несет 
в себе мощный моральный и оценочный заряд, изначально содержал в себе 
полемический потенциал. Он намеренно провоцировал, вызывая возмущение 
и привлекая внимание, тем самым вовлекая научное сообщество в напряжен-
ную дискуссию. Критики (С. Дж. Гулд и Р. Левонтин [Gould, Lewontin, 1979] 
и другие) справедливо указывали на опасность овеществления — наделения 
гена антропоморфными намерениями. Однако именно эта эмоционально за-
ряженная полемика стимулировала разработку концепции многоуровневого 
отбора, демонстрирующей, как продуктивная, но внутренне ограниченная мета-
фора выполняет свою эвристическую функцию, включая механизм собственной 
рефлексивной коррекции.

Таким образом, эмоциональная энергия, сопровождающая научные рево-
люции, не противостоит рациональному познанию, а является неотъемлемой 
частью процесса воссоздания самих основ рациональности. Метафора, воз-
никающая в результате этого эпистемологического разрыва, служит ключевым 
инструментом для направления и практической реализации этой энергии, 
воплощая эмоциональный вызов нового опыта в новую, понятную концеп
туальную структуру.

Второй аспект раскрывается через эстетическую оценку как форму научной 
интуиции. В периоды выбора между конкурирующими гипотезами или матема-
тическими формулировками ученые часто обращаются к критериям красоты, 
элегантности или естественности теории. Эта красота, как отмечали А. Пуан-
каре [Пуанкаре, 1983] и П. Дирак [Дирак, 1979], не является чисто субъектив-
ным впечатлением, а отражает глубокие эпистемологические достоинства: внут
реннюю последовательность, простоту, симметрию и общность. Эстетическое 
переживание в этом контексте представляет собой сложную эмоциональную 
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реакцию на воспринимаемую гармонию модели, действующую как эвристиче-
ский ориентир. Таким образом, метафора красоты опосредует переход от ин-
туитивного понимания к рациональному обоснованию, выступая в качестве 
селектора, который направляет поиск к теоретическим конструкциям, обла-
дающим большей объяснительной силой и внутренней целостностью. В этом 
смысле эмоция эстетического удовлетворения предвосхищает и мотивирует 
логическое доказательство, являясь неотъемлемой частью научной рациональ-
ности в ее более широком смысле.

К. С. Пигров, анализируя специфику научной методологии как таковой 
и конкретно методологии социальной философии, особенное внимание уделяет 
эмоционально-трансцендентным актам в процессе познания: таким эмоцио-
нально-рецептивным актам, как опыт, удивление, страдание, терпение1, а также 
таким эмоционально-проспективным актам, как ожидание, предчувствие, го-
товность, доверие2. Существенную роль в исследовательском культивировании 
эмоционально-рецептивных актов К. С. Пигров признает за метафорой.

Если человека что-то очень заинтересует — что-то такое, что явно выходит 
за рамки его образа внешнего мира, это завладевает его вниманием, захватывает 
его восприятие и сопровождается одной из самых сильных в жизни человека 
эмоциональных экспрессий [Steen, 2022]. Последнему есть физиологическое 
объяснение — многочисленные свидетельства людей науки, которые вплот-
ную приближались или уже стояли на пороге того или иного значительного, 
важного научного открытия, указывали на то, что все они находились в со-
стоянии выраженного физиологического стресса. Физиология этого процесса, 
связанная с повышенным синтезом стрессовых гормонов надпочечников — 
катехоламинов — вследствие повышения концентрации последних оказы-
вает свое влияние на норму биохимического равновесия основных мозговых 
медиаторов, тогда как изменение этого баланса, присущее состоянию стресса, 
приводит к изменению общей нормальной цитоархитектоники межнейронных 
связей в основных отделах головного мозга. В свою очередь, общий интегра-
тивный эффект этих множественных изменений приводит к переходу количе-
ства в качество, а именно общая регуляция мышления, восприятия, поступков 
и поведения человека в критические периоды стресса переходит от коры боль-
ших полушарий к лимбической системе головного мозга, которая и является 
центром образования и регулирования человеческих эмоций [Щепалин, 2025].

Однако человек науки, даже стоя на пороге важного научного открытия, 
не может не думать и не творить, поэтому вследствие особенностей своего 
психофизиологического состояния в подобные моменты он продолжает это де-
лать, но только более эмоционально. Эмоций становится много, и они сами 
становятся очень сильными и яркими, захватывающими все другие высшие 
психические функции человека, в том числе функцию речи. Основательно 

1	 Пигров К. С. Социальная философия: учебник для вузов. СПб.: Издательство СПбГУ, 2005. С. 38.
2	 Там же. С. 39.
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перебрав терминологию и не найдя в ней нужного, совершивший важное от-
крытие научный рассудок начинает изыскивать вспомогательные средства 
для дискурсивного представления увиденного/наблюдаемого/зафиксирован
ного им посредством языка и речи и запускает механизмы метафоризации 
текста научного сообщения [Данилевская, 2010]. Принимая во внимание, 
что люди науки столь же различны внутренне, как и все люди вообще, следует 
просто постулировать индивидуальный характер процесса научного творчества 
по созданию, представлению и закреплению в коммуникативном пространстве 
дискурса научных метафор [Данилевская, 2018].

Метафора как поле дискурсивной интеграции 
и герменевтического конфликта

Помимо своей когнитивной и эвристической функции, научная метафора 
играет ключевую роль в социально-коммуникативной динамике научного 
сообщества, выступая в качестве пространства, где сотрудничество и конку-
ренция разворачиваются не только на уровне идей, но и на уровне их образного 
и эмоционального восприятия. Эта коммуникативная функция имеет два взаи
мосвязанных, но часто противоположно направленных вектора: интеграция 
новых знаний в коллективное сознание дисциплины и провоцирование глубоких 
идеологических разногласий.

Удачная концептуальная метафора («искривленное пространство-время», 
«черная дыра», «эгоистичный ген») обладает мощным риторическим и психо-
логическим потенциалом, часто превосходящим убедительность формальных 
логических аргументов на ранних стадиях принятия теории. Это работает 
не только на уровне абстрактного понимания, но и на уровне понятийной до-
ступности и эмоционально-образного резонанса. Такой метафорический образ 
действует как «концептуальный аттрактор», структурирующий несформули-
рованные знания в емкую, интуитивно понятную форму. Апеллируя к вооб
ражению и эмоциональному интеллекту коллег, метафора позволяет про
чувствовать теорию, создать вокруг нее эмоционально привлекательное поле, 
что помогает мобилизовать сторонников и ускорить процесс достижения кон-
сенсуса. Это снижает когнитивные затраты на усвоение сложной идеи, перево
дя ее в визуальную, почти сенсорную форму.

Так, метафоры «темная материя» и «темная энергия», утвердившие-
ся в астрофизике на рубеже XX–XXI вв., функционируют не как аналогии, 
а как семантические маркеры фундаментального незнания, заполняющие про-
белы в космологической модели. Термин «темный» здесь выходит за рам-
ки обозначения отсутствия электромагнитного излучения; он накапливает 
культурные коннотации таинственного, непознаваемого и отчасти иррацио
нального. Введение этих терминов было актом интеллектуального смире-
ния, публичным признанием научным сообществом того, что наблюдаемые 
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гравитационные эффекты указывают на существование неизвестных объектов, 
природа которых до сих пор не понята. Это порождает определенный набор 
эпистемологических эмоций: тревогу от осознания масштаба непознанного 
и в то же время вдохновение от решения исследовательской задачи. Метафора 
превращает абстрактные параметры уравнений в экзистенциально значимый 
образ Вселенной, где привычная барионная материя является лишь малой 
частью Вселенной, а доминирующая реальность остается скрытой. Таким об-
разом, эти метафоры служат эвристически продуктивными «пустыми кон-
тейнерами» или «когнитивными заплатками»: они четко обозначают границы 
текущего понимания, не предлагая ложных аналогий, и служат постоянным 
стимулом для теоретических и экспериментальных исследований, направленных 
на их осмысленное наполнение.

Корпускулярно-волновая концепция, ставшая краеугольным камнем кван-
товой механики, является не классической метафорой-аналогией, а намеренно 
парадоксальным концептуальным гибридом. Она приписывает элементарным 
объектам (электронам, фотонам) свойства, взаимоисключающие с точки зрения 
макроскопического опыта: дискретность и локализацию частицы и непрерыв-
ность, делокализацию волны. Эта метафора вызывает острый когнитивный 
диссонанс, поскольку нарушает базовые интуитивные модели, разработан-
ные в классической физике. Чувство дискомфорта, абсурдности и интеллек
туального сопротивления, выражаемое даже такими авторами, как Эйнштейн 
и Шредингер, было прямым результатом попытки осмыслить новую онтоло-
гию в терминах старого языка. Метафора здесь выступает как вынужденный 
компромисс — «разъятие» непостижимой реальности на понятные, но явно 
неадекватные категории. Сопутствующая эмоция — своего рода интеллек
туальная скорбь по утраченной возможности четкого, последовательного 
описания. Однако диалектическая сила этой метафоры заключается имен-
но в ее парадоксальной природе. Напряженность между несовместимыми 
образами стала благодатной почвой для мысленных экспериментов, таких 
как «Кот Шредингера», и глубоких философских размышлений, превратив 
саму метафору в поле для продуктивных игр разума, где противоречие — 
это не ошибка, а отправная точка для развития теории.

Метафора как источник герменевтических конфликтов 
и идеологической полемики

Являясь носителями имплицитных семантических циклов и ценностных 
коннотаций, метафоры часто становятся ядром длительных методологических 
и идеологических дискуссий. Они привносят в научный дискурс скрытые 
онтологические и аксиологические предпосылки, которые затем подвергают-
ся осмыслению и критике. Например, метафора «генетический код» (а позже 
и метафора «генетическая программа») заимствует целый набор понятий 
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из семиотики и теории информации: линейность, дискретность, предопреде-
ленность текста, его прочтение и исполнение. Это косвенно укрепляет редук-
ционистский и детерминистский взгляд на тело, провоцируя жаркие споры 
о биологической причинности и свободе воли. Аналогичным образом фундамен-
тальная метафора «закон природы» проецирует социально-правовые категории 
(законодатель, подчинение, нарушение) на структуру Вселенной, которая истори-
чески поддерживала идею рациональной, упорядоченной Вселенной, но может 
препятствовать принятию стохастических или плюралистических моделей.

Таким образом, метафора играет двойственную, амбивалентную роль 
в научной коммуникации. С одной стороны, она является мощным катализато-
ром коллективного понимания, обеспечивая быстрое распространение и эмо-
циональное принятие новых парадигм. С другой стороны, она неизбежно ста-
новится ареной герменевтического соперничества, где сталкиваются не только 
интерпретации фактов, но и глубинные, часто неосознаваемые картины мира, 
заложенные в самом языке описания. Этот конфликт из-за метафоры является 
не недостатком, а источником рефлексивного научного развития, вынуждаю-
щего сообщество эксплицировать и критически пересматривать свои концеп-
туальные основы.

Возможными генеративами научных метафор могут выступать не только 
вышеперечисленные внутренние, но и внешние обстоятельства научного иссле-
дования. Непрерывность коммуникации в глобальном научном пространстве 
порождает синхронизацию когнитивных горизонтов исследовательского сооб
щества, обеспечивая консенсус не только в отношении текущего состояния 
знаний, но и в отношении очертаний фундаментальных проблем и эпистемо-
логических препятствий, присущих процессу генерирования новых знаний 
в рамках конкретной дисциплины. В свете вышеизложенного феномен син-
хронного подхода научного сообщества к новому открытию можно рассма-
тривать как проявление эпистемологической готовности дисциплины. Такая 
ситуация естественным образом порождает конкурентную динамику как между 
научными школами, так и на уровне отдельных исследователей, где приоритет 
в установлении научного факта становится ключевым объектом конкуренции. 
В то же время сам факт часто предстает уже не как абсолютная неизвестность, 
а как элемент «предзнания», контуры которого смутно угадываются в рамках 
устоявшейся парадигмы.

Исторически сложилось так, что такая конкурентная среда породила осо-
бые коммуникационные стратегии, направленные на установление приори-
тетов при одновременном сокрытии сути открытия. Классическим примером 
является практика астрономов XVI–XVII вв., которые прибегали к публикации 
зашифрованных сообщений — метафор, головоломок или анаграмм, — чтобы 
уведомить коллег об открытии, не расшифровывая его напрямую. Такие сооб
щения выполняли двойную функцию: они служили сигнальным механизмом 
для научного цеха и в то же время действовали как лингвистический шифр, 
намеренно ограничивающий доступ к информации.
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Интересным сопутствующим рефлексивным феноменом является то, что 
часть научного сообщества добровольно участвовала в расшифровке подобных 
инцидентов, отвлекая ресурсы от своей собственной исследовательской про-
граммы. Таким образом, метафора в данном контексте, оставаясь продуктом науч
ного творчества, трансформировалась в стратегический коммуникационный 
инструмент — механизм, регулирующий темпы и характер циркуляции 
знаний внутри дисциплинарной области в условиях острой конкуренции 
за приоритет.

Однако это только с одной стороны, поскольку конкурентные аспекты, 
присутствующие в пространстве научной деятельности современных ученых, 
не только стимулируют метафоризацию как самого процесса научного позна-
ния, так и дискурса достигнутых им результатов, но и, безусловно, способст
вуют общей эмоционализации праксиса — повышению уровня эмоциональной 
экспрессии научной деятельности, реализуемой конкретными людьми, которые 
вынуждены осуществлять ее и добиваться результатов в условиях конкурент-
ной среды, по уровню жесткости складывающихся внутри нее отношений 
практически приближающейся к рыночной.

Доминирующая метафорическая структура, описывающая иммунную си-
стему в терминах войны, защиты, распознавания «врага» и его уничтожения 
(«клетки-убийцы», «атака»), является наиболее распространенным примером 
культурно обусловленной научной нарративизации. Его основная функция 
заключается в обеспечении когнитивной доступности и эмоциональной на-
глядности невероятно сложной и невидимой системы. Метафора создает за-
конченную драматургическую схему с четкими ролями (захватчик — патоген, 
защитник — лейкоцитоз), сюжетом (вторжение и отражение) и целью (победа), 
что облегчает ее изложение, восприятие и даже клиническое обсуждение. 
Однако эта сила повествования имеет значительные идеологические и эписте-
мологические последствия. Эта метафора формирует агрессивную, милита
ристскую картину, где тело — это «крепость», а любые внешние факторы — 
потенциальные «враги». Это затрудняет концептуализацию ключевых аспектов 
иммунологии, таких как симбиоз с комменсальной микробиотой или природа 
аутоиммунных заболеваний, интерпретируемых как «дружественный огонь». 
Исторически укоренившаяся в контексте микробиологических открытий и ми-
ровых войн, эта метафора может косвенно направлять исследовательские 
программы к поиску полного уничтожения патогена, а не к модулированию 
сложной экосистемы взаимоотношений. Концептуальный сдвиг, наблюдаемый 
в последние годы в сторону альтернативных метафор («иммунная система 
как садовник»), отражает попытку сместить эмоциональный и ценностный 
акцент с конфронтации на регулирование, баланс и коммуникацию, что откры
вает путь к новым терапевтическим парадигмам.

Кроме того, в функционально-ролевом отношении порождения и приме-
нения в дискурсивном пространстве научных метафор, помимо вышеперечис-
ленных, несомненно, присутствует еще один аспект, который связан с научной 
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методологией. Важность и непреходящее значение последней в общем про-
цессе научного познания подтверждается возникновением, развитием и про-
должительной эпистемологической эволюцией одного из наиболее значимых 
направлений современной философии, а именно философии позитивизма, 
представленного во всех его исторически сложившихся направлениях, формах 
и школах.

Внутренне неоднородный, связанный как с ассоциациями, так и с конно
тациями, и часто даже просто неожиданный характер, а вслед за ним также 
и смысл научных метафор в целом ряде случаев становился причиной пере-
смотра, переоценки и последующего поиска принципиально новых подхо
дов, в основе которых, как правило, лежало обратное влияние внешней речи 
на внутреннюю речь. Иначе говоря, если какую-либо научную проблему про-
должительное время не удается решить посредством применения всего имею
щегося у данной научной дисциплины методологического арсенала, надо 
переформулировать ее хотя бы на вербальном уровне и взглянуть на все уже 
посредством использования новых обозначений и терминов. Повышение уров-
ня экспрессии научного праксиса в перенесении в пространство дискурса 
обсуждения его результатов, и оперирование находящейся в процессе станов
ления вновь разрабатываемой и апробируемой методологией процесса науч
ного исследования, приводит в том числе и к метафоризации самого языка 
такого научного дискурса [Рябцева, 2019].

Метафоры иногда используются исследователями для того, чтобы ирони-
зировать над возникающими в процессе научного поиска проблемами [Saenko, 
Voronkova, Volk, Voroshilova, 2019] и над собой. Известно, что понимание 
юмора является одной из наиболее выдающихся способностей человеческого 
интеллекта. Ученые часто шутят над неожиданными, парадоксальными аспек-
тами самых разнообразных научных построений, а также и над самой науч
ной деятельностью, причем иногда смысловое ядро такой иронии и обра
зует удачно подобранная метафора. Существующие традиции иронизировать 
над наукой и над собой в ней, чрезвычайно развитые в научном сообществе, 
в конце концов привели к созданию альтернативной, так называемой Шно-
белевской премии, которая сама по себе есть ироничная метафора официоза 
процедуры присуждения Нобелевских премий. Используя возникающие зазоры 
между фундаментальной наукой и прикладной наукой, шнобелевские лауреа-
ты часто в ироничном, метафорическом плане обыгрывают уже совершенные 
фундаментальные научные открытия, находя им такое прикладное попри-
ще для их последующей реализации, которое обязательно должно порож-
дать иронию, поскольку в противном случае шнобелевку просто не присудят. 
Это тот самый случай, когда предполагаемый научный праксис отстраивает 
свои последующие траектории, опираясь в том числе и на модели метафо-
ризации самого процесса развития научного знания, а также последующей 
реализации результатов этого процесса.
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Заключение

Таким образом, научная метафора предстает не как внешний атрибут, 
а как ядро творческого акта в науке. Это точка сборки, где эмоциональное 
восприятие мира (удивление, страх перед хаосом, жажда гармонии, эстетиче-
ское наслаждение) трансформируется в рациональную модель мира. Эмоции 
не противопоставляются научным исследованиям; они являются их питательной 
средой, источником энергии и смелости для прорывов в неизведанное.

Отказываясь видеть эмоциональные составляющие научного творчества, 
мы создаем упрощенный, безжизненный образ науки и ученого. Признавая 
роль метафоры, мы возвращаем науке ее человеческое, драматическое и глубо-
ко творческое измерение. Понимание феномена научной метафоры позволяет 
увидеть, что путь к объективной истине лежит не в обезличивании, а в созна-
тельном и ответственном использовании всего спектра человеческих способ-
ностей — где холодная голова расчетливого аналитика работает в тандеме с го-
рячим сердцем вдохновенного искателя, который видит в данных не просто 
статистику, но образы и смыслы, вызывающие изумление.
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Введение

Мы воспринимаем город как безусловную форму социальной орга-
низации, институализированное социальное бытие. Но часто ли 
мы задумываемся о том, какое эмоциональное воздействие на нас 

оказывает город, городская среда и городское пространство? Часто ли мы свя-
зываем наше настроение не с погодой или иными значимыми для нас обстоя-
тельствами, а именно с влиянием на нас городского пространства? 

Идея города как особенной, специфической, самостоятельной реальности 
постепенно проявляется в истории европейской культуры и философии. Ос-
мысление этой идеи тесно связано, во-первых, с человеческой деятельностью, 
во-вторых, с дилеммой природного и искусственного и, в-третьих, с полисной 
организацией жизни греков. Именно Античность лежит в основании евро-
пейской культурной традиции. В античной культуре всякое искусственное 
противопоставлялось естественному. В то же время естественное понималось 
как абсолютно онтологически устойчивое — природа, например. Что же такое 
тогда искусственное? Это государство, полис, нравы, язык и все остальное, 
что возникает конвенционально — все, что рассматривалось как особая реаль
ность, возникшая из человеческой практики. Всякое искусственное всегда 
лишь производное от природного, естественного. Все специфически человече
ское — лишь подражание природному. 

Города-полисы — такая же норма для античной культуры, как города-
мегаполисы в наше время. Полис — это место, где проходила вся обществен-
ная и личная жизнь человека. И по сей день города выполняют ту же самую 
функцию. Греческие полисы по размерам и количеству населения были раз-
ными. Существовали очень крупные полисы. Например, «Лакедемон, Спар-
та (территория около 8 400 кв. км (1/5 Московской области), население — 
150–200 тыс. человек); Афинский полис имел общую территорию око-
ло 2 500 кв. км (население 120–150 тыс. человек). Но существовали и малень-
кие полисы (территория 30–40 кв. км, население — несколько сотен человек, 
например, Панопей на границе с Беотией)»1.

1	� История Древней Греции: учебник для студентов высших учебных заведений / под ред. 
В. И. Кузищина. М.: Высшая школа, 1996. С. 128.
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И сейчас существуют города большие (мегаполисы) и маленькие. Отмечая 
сущностные черты полиса, Аристотель писал: «Государство — продукт естест
венного развития, и человек по природе своей — существо политическое 
(от греч. polis — город-государство с прилегающей к нему территорией. — 
А. Ж., А. К.); кто живет вне государства, тот или сверхчеловек, или существо, 
недоразвитое в нравственном отношении» [Антология мировой философии, 
1969, т. 1, ч. 1, с. 466]. «Население полиса должно быть легко обозримо, также 
легко обозрима должна быть и его территория: легко обозрима в приложении 
к территории значит то же, что ее легко можно защищать»2. В центре полиса 
находился город, а вокруг располагались прилежащие поселения-демы, там 
проживал демос. «Город должен представлять собою среди всего окружающего 
его пространства центральный пункт, из которого возможно было бы повсюду 
выслать помощь. Другое условие заключается в том, чтобы к городу легко мог-
ли быть доставляемы земельные продукты, далее, чтобы был удобный подвоз 
к нему лесных материалов и всего того, что государством будет приобретено 
для обработки. Сообщение города и всей территории полиса с морем является 
большим преимуществом и в целях безопасности государства, и с точки зре-
ния полного снабжения его всем необходимым»3. Эта картина идеального 
полиса, нарисованная Аристотелем, сейчас не потеряла своей актуальности. 
Современный город, независимо от его размеров, так же как и полис, пред-
ставляет собой общество с определенной экономической системой, социаль-
ной и управленческой структурой, сложным комплексом объектов культуры. 
Так же как и греческие полисы, современные города являются сугубо индиви
дуальным феноменом.

Полис для греков был высшей ценностью, они называли полис «большим 
человеком». Существовать физически, вести полноценную, добродетельную 
и справедливую жизнь, достойную человека, можно было только в рамках по-
лиса. Но стоит заметить, что только в пределах своего полиса грек обладал пра-
вами гражданина: мог участвовать в управлении полисом, обсуждать значимые 
для него вопросы. В нем он был свободной личностью, патриотом, ощущал 
свое благосостояние. В соседнем городе он превращался в бесправного метека. 

Была ли личность гражданина полиса в полной мере свободной или это 
очередной миф и она была целиком подчинена полису? Действительно, мог ли 
древний грек представить себе жизнь без полиса (без собраний, театра, спор-
тивных и философских состязаний) и что значило бы для него изгнание из по-
лиса? Была ли для человека жизнь в полисе условием личного счастья? Одним 
из вариантов ответа на поставленные вопросы может быть дошедшее до нас 
суждение Геродота о счастливом человеке, в центре которого — судьба неко-
его афинянина Телу. Его жизнь проходила в период расцвета родного полиса, 
он вырастил и воспитал прекрасных сыновей и внуков, имел достаточное 

2	 Цит. по: История Древней Греции. С. 128.
3	 Цит. по: Там же.
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благосостояние, погиб героической смертью во время войны, был похоронен 
за государственный счет. Как видим, главным показателем счастья здесь является 
не самоощущение этого человека, а признание его счастливым с социальной 
точки зрения. Это в полной мере концепция полисного человека.

Краткий и простой экскурс в историю нам понадобился для того, чтобы 
посмотреть, так ли много изменилось более чем за две с половиной тысячи лет 
в эмоциональном восприятии горожанами самого города. В данном контексте 
сузим задачу и посмотрим, каково эмоциональное восприятие города и отно-
шение к нему у современной столичной студенческой молодежи. 

Методы / Методологические основания

Основу исследования составил семантический анализ эссе студентов Мос
ковского городского педагогического университета на тему «Город в эмоцио-
нальном зеркале: агрессия, апатия, восторг», применение которого позволило 
выявить эмоциональную оценку городского пространства. Респондентами 
представлены 60 работ, в которых раскрываются эмоциональные состояния 
(радость, гнев, грусть, страх), вызванные компонентами столичной городской 
среды. Комплексный характер исследования достигается за счет применения 
авторами феноменологического и интерпретационного подходов.

Обсуждение и результаты

Анализ эмоционального восприятия студентами городской среды, их само-
идентификации с ней позволяет увидеть, что чаще всего выступает местами 
радости и оптимизма, а что в городской среде выступает угнетающим, подав
ляющим началом. Конечно, высказанное студентами в свободной форме (эссе) 
субъективное мнение не может быть экспертной оценкой, но все же оно пред-
ставляет интерес, обозначая хотя бы основные дихотомии в эмоциональном 
восприятии города. С точки зрения методологии такой феноменологический 
подход вполне допустим, так как не претендует на глубокий рациональный 
анализ эмоционального восприятия городского пространства, но предостав-
ляет возможность извлечь смыслы из субъективных оценок молодых людей, 
поймать и зафиксировать их эмоциональное отношение к большим и малым 
городам здесь и сейчас. 

Тема эмоционального восприятия города не нова в философии, социоло-
гии, урбанистике. Этой проблемой в теоретическом и практическом плане за-
нимались такие ведущие исследователи городской среды, как Георг Зиммель, 
утверждавший, что эмоциональное восприятие города амбивалентно: с одной 
стороны, жители могут переживать самые радостные чувства, но с другой — 
существует опасность не только эмоциональных, но и когнитивных перегрузок 
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[Зиммель, 2018]. Важность эмоций и настроений, чувств горожан также от-
мечал великий преобразователь пространства Парижа Марк Оже, используя 
понятия «место» и «неместо» (городские пространства, в которых личность 
размывается, лишается своей идентичности, — торговые моллы, вокзалы, 
аэропорты и т. д.) [Оже, 2017].

А. Е. Ненько, М. А. Курилова, М. И. Подкорытова в статье «Анализ эмо-
ционального восприятия территорий и развитие “Умного города”» отмечают: 
«Эмоциональное восприятие — то, о чем могут говорить “обычные” пользова-
тели территории, не имеющие специальной подготовки и экспертизы. Иными 
словами, через эмоциональные оценки посетителей городских мест проявляет
ся их контекстуальное знание пространства “на кончиках пальцев”, которое, 
в свою очередь, направляет потребительское поведение» [Ненько, Курилова, 
Подкорытова, 2020, с. 128]. Авторы справедливо замечают, что «нерефлек-
сируемые страхи или разочарования могут свидетельствовать о некоторых 
проблемах в развитии территории, которые не воспринимают архитекторы 
и проектировщики» [Там же], и в этом смысле именно «анализ эмоций мо-
жет освидетельствовать парадоксальные проявления природы общественных 
пространств, которые не всегда возможно ухватить более рациональными 
объективирующими исследовательскими инструментами, например, натурным 
обследованием территории. Ведь одна и та же территория может восприни-
маться как привлекательная и интригующая, и, одновременно, отталкивающая 
и опасная» [Там же]. 

На наш взгляд, при рассмотрении проблемы эмоционального восприятия со-
временной городской среды следует обратить внимание на понятие «хронотоп», 
введенное в культурологический контекст известным филологом, философом, 
литературоведом М. Бахтиным. Термином «хронотоп» М. Бахтин обозначал 
имманентную связь времени и пространства. Понятие заимствовано из теории 
относительности А. Эйнштейна, но М. Бахтин экстраполировал его на сферу 
культуры, на городское пространство. За пределами физики термин «хронотоп» 
приобретает метафорическое значение, задает именно «человеческое» измере-
ние и смысл. Концепция содержит идею творчества, которым можно наполнить 
любое культурное пространство, особенно город [Бахтин, 1975]. 

Также проблема эмоционального восприятия города представлена в рабо-
тах: «Архитектура и эмоциональный мир человека» [Сомов, Раппапорт, Забель-
шанский, Минервин, 1985] — о взаимосвязи архитектуры, эмоций и поведения 
человека; «Образ города в восприятии горожан» [Горелов, 2019] — об образ-
ных характеристиках городской среды и специфике их отражения в восприятии 
жителей. Исследования А. В. Иконникова [Иконников, 1984], А. Э. Гутнова 
и В. Л. Глазычева [Гутнов, Глазычев, 1990], А. Г. Раппопорт [Раппопорт, 2009], 
А. А. Высоковского [Высоковский, 2008] посвящены изучению восприятия 
городской среды, а В. А. Филин рассматривает влияние визуальных характе-
ристик среды на человека [Филин, 2006]. Г. В. Горнова в своих исследованиях 
анализирует философию города в аспекте городской культуры [Горнова, 2014].
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Анри Лефевр, французский философ и социолог, автор концепции «право 
на город» утверждал, что именно городские жители должны принимать прин-
ципиальные решения по управлению городом и по организации городского 
пространства. Лефевр выделял три типа пространства: воспринимаемое прост
ранство (совокупность всех физических объектов в городе, оказывающих 
на его жителей сильное физическое и эмоциональное влияние), задуманное 
пространство («мир мечты» — как хотелось бы, чтобы выглядели городские 
пространства) и жилое пространство (комбинация жилого и задуманного) 
[Лефевр, 2015]. Право на активное создание городского пространства и до-
ступа к нему Лефевр и называет правом на город, оно должно способствовать 
уменьшению социального неравенства (ведь Лефевр — неомарксист).

Понятие «право на город» прижилось в урбанистической литературе и ши-
роко используется сегодня. Дэвид Харви, социолог и географ в книге «Право 
на город» отмечает, что не только у граждан есть право на изменение города, 
но и город, в свою очередь, тоже меняет своих жителей [Харви, 2019]. Имен-
но эта особенность города, наряду с его эмоциональным восприятием, была 
отражена нашими респондентами — студентами Московского городского 
педагогического университета (МГПУ) в эссе на тему «Город в эмоциональ-
ном зеркале: агрессия, апатия, восторг». Цель анализа представленных работ 
заключалась в том, чтобы понять, как молодые люди, студенты, в том числе 
приехавшие из других городов России, воспринимают мегаполис, какие эмо-
ции и чувства у них возникают при «столкновении» с городом. Ведь социо-
культурный и географический ландшафты мегаполиса всегда создают опреде-
ленный эмоциональный фон. 

Для выявления ключевых эмоциональных характеристик, актуальных 
для студентов, применен семантический анализ текстового содержания эссе. 
Результаты такого анализа показывают, что в студенческих эссе проявляются оба 
полюса — от восхищения до ненависти и апатии. Например, «мегаполис — ис-
точник моего стресса, хотя я родилась в мегаполисе»; «чувствую себя неком-
фортно в постоянной спешке»; «масштаб мегаполиса порой заставляет чувст
вовать себя изолированной, даже если я окружена людьми»; «растворяешься 
в потоке»; не «чувствуешь связь с местом, как, например, в небольшом городе 
или в деревне»; «в мегаполисе не виден рассвет, закат и звезды». Но встречают
ся и другие оценки: «восторг от людей, которые стремятся к вершинам, вос-
торг от инфраструктуры мегаполиса, восторг вызывает красота города, погода 
за окном, музыка в метро, случайный прохожий, который просто улыбнулся, 
праздники, которые объединяют множество людей»; «первое, что поразило меня 
в Москве, — красота и неоднородность архитектуры и ландшафта. Небоскребы 
находят место рядом с обычными 5-этажками, а небольшие озера и водоемы 
располагаются прямо в жилых кварталах»; «я переехала в Москву из города 
с численностью пятьсот тысяч жителей. Первой эмоцией от переезда стал вос-
торг: развитая инфраструктура, большое количество событий, мероприятий, воз-
можности выбора дают только положительные эмоции», «быстрый темп жизни 
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дает ощущение энергии и вовлеченности в жизнь города»; «многомиллионное 
население Москвы стало для меня глотком свежего воздуха. Живя в маленьком 
городе меня не покидало ощущение, что я нахожусь под постоянным наблюде-
нием, ведь проходя по улице ты узнаешь каждого встречного, а значит, узнают 
и тебя. Москва подарила мне ощущение свободы. Я наконец-то перестала опа-
саться осуждения окружающих за внешний вид, выбор хобби и друзей. Здесь 
я по-настоящему ощутила возможность быть собой». 

Но пишут и о «второй стадии», которая наступает после восторга: «при-
ходит понимание, что желание успеть все и побывать везде может привести 
к эмоциональному выгоранию и ощущению того, что что-то все время прохо-
дит мимо»; «говоря о районах города, все зависит от ландшафта. Мне проще 
находиться там, где много деревьев, ландшафтов, где есть облагороженные 
зоны, чем среди старых, неблагоустроенных районов, где только дым от произ
водств, старые, неотремонтированные советские дома у меня вызывают отри
цательные эмоции». 

Конечно, для анализа студенческих эссе можно было прибегнуть к сущест
вующему методу сентимент-анализа текстовых данных, который предполагает 
анализ тональности текста, распознавание эмоциональных состояний (радость, 
гнев, грусть, страх), определение полярности текста (положительный, отрица-
тельный, нейтральный) и даже оценку интенсивности эмоций. Как правило, 
для получения результатов используется машинная обработка естественного 
языка, основанная на программах компьютерной лингвистики, используемых 
нейронными сетями. Но у этого замечательного метода есть свои дефициты, 
обусловленные точностью интерпретации, контекстной зависимостью, дина
мичностью языка — постоянным появлением новых слов и выражений. Поэтому 
мы пользуемся проверенной «человеческой» методологией — феноменологи-
ческим и интерпретационным подходами. 

Не надо обращаться к искусственному интеллекту, чтобы правильно прочи
тать и понять настроение из такого, например, фрагмента эссе: «Неопреде-
ленность ландшафта Москвы однозначно вводит меня в ступор. Достаточно 
одной прогулки по городу, чтобы испытать восторг, уныние и порой даже 
отвращение. Часть Москвы для меня слишком невзрачна, и я либо не обра-
щаю внимания на архитектуру в таких районах, либо удивляюсь, по какому 
принципу что-то настолько неприглядное в принципе было построено. Другое 
дело, когда я вижу старые постройки, храмы, необычные перспективы улиц. 
В таких окрестностях я не отвожу взгляда от зданий и, прогуливаясь, любуюсь 
улицами». 

Влияние города на отношения между людьми, диалог между человеком 
и городом — один из основных факторов, определяющих психологический 
комфорт человека в урбанистической среде4. В мегаполисе чаще, чем в небольших 

4	� Разумный Е. Счастье человека в мегаполисе: от чего оно зависит? // Ведомости. Город. 
2021. 15 июня. URL: https://www.vedomosti.ru/gorod/smartcity/articles/schaste-cheloveka-v-
megapolise-ot-chego-ono-zavisit) (дата обращения: 05.12.2025).
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городах, люди ощущают беспокойство и одиночество. Студенты отмечают, 
что бешеный ритм жизни в Москве иногда вызывает у них чувство апатии: 
«Я теряюсь в потоке бесконечных задач и перестаю понимать, для чего на са-
мом деле живу, что люблю и в чем мои сильные стороны. В моменты апатии 
я часто скучаю по родным и близким, оставшимся в тысячах километров отсю-
да. Тем не менее, несмотря на все трудности, я понимаю, что именно эти эмо-
ции делают мое восприятие мегаполиса многогранным. Восторг от открытий 
и новых знакомств переплетается с агрессией и апатией, создавая уникаль-
ный эмоциональный фон. Я учусь справляться с этими чувствами и находить 
баланс между ними». 

Для счастливой жизни место проживания человека должно отвечать его ба-
зовым потребностям: быть безопасным, гостеприимным, представлять возмож-
ность самовыражения. Ключевым фактором является доверие месту и людям, 
и это гораздо важнее дохода: «В трех самых крупных и богатых городах Ка-
нады — Калгари, Торонто и Ванкувере — был самый низкий уровень доверия 
и при этом самый низкий уровень ощущения счастья. Город Сент-Джонс, 
скалистый аванпост вечно бедной провинции Ньюфаундленд, занял одну 
из верхних строк в списке самых счастливых городов с высоким уровнем 
доверия»5.

Доверие есть условие и одновременно следствие социальных связей. Бла-
гоприятная городская среда способствует выстраиванию и укреплению со-
циальных связей между жителями города, способствует эмпатии и сотрудни-
честву. Растворенный и нивелированный в социальном окружении, человек 
вряд ли может быть полностью счастливым. «Я из Владимира, вроде бы рядом. 
Но Москва более жестока и эгоцентрична. Здесь меньше обращают внимание 
на тебя, твое общество и мнение, ты сливаешься со всеми. Самое сложное по-
рой в Москве — это дышать. В городе не хватает воздуха и легкости, которые 
есть за его пределами, есть много рамок, в которые нужно вписаться». 

Действительно, сложно представить себе счастье без личного уютного 
и доброжелательного пространства, без ощущения безопасности, защищен-
ности и от материальных, и от социальных, и от личностных угроз. Давно из-
вестно, что жители больших городов часто испытывают одиночество. В Токио 
даже открыли сервисы по «аренде друга», где напрокат можно взять человека 
и несколько часов с ним пообщаться. По данным метаанализа 20 исследований, 
проведенных за последние 35 лет, у людей в мегаполисе значительно чаще 
встречаются психические отклонения и депрессии6. «Мегаполис — это место, 
которое в какой-то момент начинает ощущаться как невыносимая тяжесть. 
Я живу в области, и каждый день, отправляясь на учебу, вынуждена преодоле-
вать два часа дороги в одну сторону. Это не просто путешествие — это настоящее 
испытание. С утра я встаю и, несмотря на все усилия, не могу избавиться 
5	� Разумный Е. Указ. соч.
6	� Стресс в мегаполисе. URL: https://medvestnik.ru/content/articles/Stress-v-megapolise.html 

(дата обращения: 05.12.2025).
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от чувства, что весь этот день будет всего лишь подготовкой к очередному 
долгому пути домой. Каждое утро я сталкиваюсь с бешеным ритмом города, 
который не дает мне отдышаться». «В мегаполисе огромное количество людей, 
и эта толпа, неумолимо двигающаяся на всех вокзалах, в метро, на улицах, на-
чинает морально выматывать. Кажется, что вокруг тебя постоянно кто-то шум, 
движение, беспокойство, люди, которым ты не интересен, и которые не инте-
ресны тебе. В этом постоянном движении легко потеряться, и это ощущение 
отсутствия личного пространства настолько знакомое, что становится частью 
твоего повседневного существования. Забываешь, что такое тишина, забываешь, 
что такое быть одному». 

Исследование Вашингтонского университета показало, что люди, которые 
преодолевают значительные расстояния по пути на работу, подвергают себя 
большему риску болезней сердца, сахарного диабета и даже онкологических 
заболеваний7. Но, заметим, что трудности и постоянные вызовы, с которыми 
надо справляться жителям мегаполиса, не приводят к оттоку населения из них. 
Большой город — это маркер современной цивилизации, в нем сосредоточено 
множество экономических, информационных, транспортных, управленческих, 
социальных и иных ресурсов, которыми потенциально могут воспользоваться 
жители мегаполиса, что, в свою очередь, будет способствовать осуществле-
нию не только их личностных целей, но общественной цели — сделать город 
лучше, удобнее для жизни. Спектр эмоций, которые вызывает у молодежи 
большой город, весьма широк, но обнадеживает не только их реалистичная 
оценка студентами, но и оптимизм, продиктованный любовью и к большому, 
и к совсем небольшому, но родному для них городу. «Город вокруг меня живет 
и дышит, и я, как студент, вижу это каждый день. Мегаполис — штука сложная: 
он может бесить, выматывать или, наоборот, цеплять так, что глаз не отвести. 
Моя позиция — скорее восторг, чем агрессия или апатия. Да, пробки злят, тол-
пы в час пик давят по утрам, но я смотрю на это иначе: все вокруг меняется 
к лучшему, ведь толпы уже меньше. Метро, например, сильно радует — стан-
ции новые, красивые, с мозаиками и светом, как будто целое искусство. Едешь 
утром на пары и думаешь: это же не просто транспорт, это уже часть чего-то 
большого, стильного. Стройки, которые раньше раздражали шумом и пылью, 
заканчиваются, а на их месте вырастают здания — современные, с огромны-
ми окнами, парками рядом. Это не просто бетон, это как будто город говорит: 
“Я для вас стараюсь”. Агрессия у других студентов, наверное, от ритма — 
вечно бегать, все успевать. Апатия — от того, что кажется, будто ты в этом 
муравейнике никто. Но я вижу прогресс: улицы чище, фонари ярче, а дома 
не просто коробки, а что-то с душой. Для меня мегаполис — это движение 
вперед, и я счастлива, наблюдая, как он становится красивее. Может, это и есть 
познание мира — научиться видеть хорошее в этой суете?»

7	 Стресс в мегаполисе.



102 ВЕСТНИК МГПУ  СЕРИЯ «ФИЛОСОФСКИЕ НАУКИ»

Заключение

В рамках одной статьи не представляется возможным раскрыть более 
полно и глубоко все идеи и взгляды на проблему эмоционального восприятия 
города и публичных городских пространств, ощущения себя в городе. Многие 
аспекты влияния городских пространств на эмоции, поведение и психологиче-
ское состояние человека раскрываются в исследованиях отечественных и за-
рубежных авторов. Но и человек вносит в городскую среду свои коррективы, 
и в процессе этого взаимовлияния складываются многие повседневные практи
ки горожан, отражающие уровень их идентификации с городом и демонстри-
рующие проявление городского патриотизма. 

Анализ студенческих эссе, посвященных феномену города, показал, что сту-
денты, особенно те, которые приехали на учебу в мегаполис, по-разному реа
гируют на многозначный городской ландшафт и геолокации — их эмоции 
и оценки относятся к одному из трех типов: эмоционально-положительные, 
эмоционально-отрицательные и эмоционально-нейтральные, и соответственно, 
колеблются от восторга до агрессии и апатии. 

Таким образом, рецепция эмоционального восприятия большого города 
студенческой молодежью дает представление о субъективном измерении го-
родской среды. Проявляемые эмоции не только отражают душевное состояние 
молодого человека, но и являются важным элементом структуры его интел-
лекта и участвуют в формировании и выборе стратегий поведения в городской 
среде. 

Мы сделали этот обзор, не претендуя на истинность, но показывая убеди-
тельную достоверность, которая может быть достигнута внимательным отно-
шением любого социального исследователя к эмоциональной составляющей 
когнитивных процессов. Этот подход позволяет многим исследователям (фило-
софам, социологам, антропологам, урбанистам, архитекторам, и др.) оценить 
состояние и качество городской среды с позиции эмоционального воздействия 
на горожан, обнаружить дефициты, «неместа», усложняющие процесс иденти
фикации человека с городской средой, задуматься о том, как сделать город 
счастливым местом, в котором хочется жить и участвовать в его развитии. 
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Аннотация. Актуальность изучения социального капитала города обусловлена 
его связью с различными сферами городской жизни. Анализ студенческих кейсов 
позволяет выявить направления в развитии социального капитала, значимые для сту-
денческой молодежи, а также рассмотреть, как участие в его формировании влияет 
на отношение к городу. Трактовка социального капитала носит инструментальный 
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циативы, связанные с символической формой социального капитала, соотносят куль-
турный и социальный капитал, выделяют специфику формирования социального 
капитала в медиапространстве города. Изучая город в рамках учебного процесса, 
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ного капитала города, студенты получают не только опыт исследовательской работы, 
но и развивают навыки гражданской (городской) культуры. Анализ социального капи-
тала конкретного города позволил студентам выделить силу горизонтальных связей, 
ценность социального доверия, роль социального контекста в развитии городского 
пространства. 
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Abstract. The relevance of studying the social capital of the city is due to its connec-
tion with various spheres of urban life. The analysis of student cases allows us to identify 
areas in the development of social capital that are significant for students, to consider how 
participation in its formation affects attitudes towards the city. The interpretation of social 
capital is instrumental. Students, including themselves in the subject of collective action, 
identify initiatives related to the symbolic form of social capital, correlate cultural and social 
capital, highlight the specifics of the formation of social capital in the media space of the city. 
By studying the city as part of the educational process, participating in urban practices, inclu
ding creating projects to realize the social capital of the city, students gain not only research 
experience, but also develop skills in civic (urban) culture. The analysis of the social capital 
of a particular city allowed students to highlight the strength of horizontal connections, 
the value of social trust, and the role of the social context in the development of urban space.
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Введение

Концепция социального капитала, направленная на изучение разнооб
разных аспектов социального поведения человека, имеет определен-
ную историю и благодаря своим эвристическим возможностям на-

ходит широкое применение в ряде наук: философии, социологии, политических 
науках, экономике, урбанистике. У ее истоков стояли Пьер Бурдье, Фрэнсис 
Фукуяма, Джеймс Коулман, Роберт Патнэм и ряд других ученых. Безусловно, 
их исследования опирались на теорию капитала К. Маркса, взгляды Э. Дюрк-
гейма на типы взаимодействия в обществе и теорию демократии Алексиса 
де Токвиля. В рамках социальных исследований концепция социального капи-
тала может быть использована для анализа современных социальных практик, 
позволяющих не только выявить формы социального капитала, но и понять 
причины эффективности (или недостаточной эффективности) этих практик. 
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Постановка проблемы

В рамках статьи определим социальный капитал города как социальные 
связи и отношения, базирующиеся на доверии и общих нормах взаимодействия 
горожан и направленные на достижение общего блага (решение городских 
проблем). Инструментальный характер трактовки социального капитала в ли-
тературе дает возможность выявить внешние эффекты социального капитала, 
возникающие за счет включенности индивидов в сети социальных отноше-
ний. Так, Дж. Коулман подчеркивает, что социальный капитал превращает-
ся в ресурс только благодаря доверию между членами социальной группы 
[Коулман, 2001]. Доверие становится основанием взаимодействия, способом 
социального притяжения и, в свою очередь, само укрепляется в рамках взаи
модействия [Патнэм, 1996; Фукуяма, 2002; Фукуяма, 2004; Гужавина, Воро
бьева, 2018; Гужавина, 2019; Бурдье, 2002]. П. Бурдье направляет внимание 
на внешние экстерналии, к которым отнесит возможную пользу, получаемую 
индивидами в процессе постоянного и активного участия в деятельности групп 
с целью создания некоторого общего ресурса [Бурдье, 2002]. 

Студенты, исследуя социальный капитал города в рамках учебного про-
цесса, получают опыт исследовательской работы, развивают и закрепляют 
навыки гражданской (городской) культуры. Университет встроен в социаль-
ное пространство города. Включение городской тематики в студенческие ис-
следования, на наш взгляд, позволяет университету полнее реализовать свою 
миссию. Проблема исследования — выявить, какие направления в развитии 
социального капитала города выделяют студенты и как участие в его формиро
вании влияет на их отношение к городу.

Результаты исследования

Поскольку те или иные показатели сформированности социального капи
тала определяются особенностями группы, сообщества, региона, страны, 
единой методики анализа и оценки функционирования социального капитала 
нет. Как правило, все исследователи указывают выделенные П. Бурдье осо-
бенности социального капитала: неосязаемость, символичность, отсутствие 
права собственности [Бурдье, 2002] — и выделяют в его структуре триаду 
Патнэма, три составляющие социального капитала: доверие, социальные сети, 
общие ценности и установки. Доверие выступает основанием для объедине-
ния и взаимодействия без помощи и участия государства, социальные сети 
позволяют обмениваться информацией, общие ценности и нормы поведения 
ориентируют на общественное благо. Все компоненты триады взаимосвя-
заны между собой: доверие и общие ценности позволяют наладить взаимо-
действие и понимание, сети способствуют распространению информации, 
обеспечивающей взаимодействие, единство ценностей и доверия расширяет 
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социальные сети и контакты, а взаимодействие закрепляет доверие между 
членами группы, общие ценности и нормы. 

Для измерения социального капитала Р. Патнэм выделял такие индикаторы, 
как интенсивность и сила контактов, доверие к другим людям и социальным 
институтам, чувство безопасности, членство в общественных объединениях, 
удовлетворенность взаимоотношениями, соблюдение норм взаимности, электо-
ральная активность. Замеряя вместе с коллегами социальный капитал в городах 
Италии, он обратил внимание на то, что данные показатели социального капи-
тала в северных городах выше, нежели на юге, и выявил четкую корреляцию 
гражданской вовлеченности в жизнь города с историей города, развитием граж-
данских традиций в Италии. Опыт независимости и самоуправления, начиная 
со Cредних веков, в северных регионах Италии был богаче и разнообразнее, 
горожане по показателям участия в ассоциациях, заинтересованности в местных 
делах были социально активнее, нежели в «пассивных» южных городах [Пат-
нэм, 1996]. Традиция «небезразличия» к событиям городской жизни закрепля-
лась и транслировалась социальными институтами (семьей, школой и т. д.). 

Исследователи выявили еще ряд факторов, влияющих на формирование со
циального капитала: религия, семейные связи, уровень дохода и т. д. Так, чем 
сильнее влияние родственных связей, тем меньше доверие к посторонним и готов-
ность взаимодействовать с ними. В целом к настоящему времени не сформирована 
общая методика исследований социального капитала города и его измерения. 
Как уже было отмечено, на формирование социального капитала города влияет ряд 
факторов, поэтому в рамках исследований требуется уточнение понятия субъекта 
коллективных действий, цели взаимодействия (вопросы развития, автономии, 
идентичности и т. д.), сферы жизнедеятельности (социальная, политическая, эко-
номическая и т. д.), в которой реализуется социальный капитал [Заякина, 2022; 
Колмыкова, 2021]. Наличие разных подходов и методик, безусловно, сказывается 
на качестве исследований, но в то же время открывает перспективы для дальней-
ших исследовательских практик социального капитала как городского ресурса. 

В литературе по социальному капиталу города практически не упоминает
ся имя В. Л. Глазычева — крупнейшего отечественного урбаниста, ученого 
мирового уровня. Фактически он занимался изучением социального капитала 
российских городов, но использовал другую терминологию, выделяя такие 
понятия, как низовая городская инициатива, ответственность за город, градо-
ориентированное население, гражданский инстинкт, внешняя форма города, 
псевдогражданственность и др. Характеризуя наши города, в том числе совре-
менные, Глазычев определял их как слободы, а не города в собственном смысле 
слова. Слобода, в отличие от города, не предполагает низовой инициативы 
горожан, их активности, участия, гражданской ответственности за судьбу горо
да. Российские города, писал он, только как определенная пространственная 
форма могут именоваться городом; соответственно, и горожане оказывают-
ся сообществом людей, связанных только фактом совместного существова-
ния. Первым шагом к переосмыслению слободы в город Глазычев выделяет 
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признание индивидуальности города и невозможности применения единых 
стандартных подходов к городам. Второй шаг связан с персонализацией сло-
боды, то есть замещением некой среднестатистической слободы конкретным 
урбанизированным ландшафтом, связанным с персоналиями, определенными 
историческими, культурными и т. д. событиями. Речь идет не о некотором 
городе N, а о городе, имеющем свою уникальную историю и, соответственно, 
свое будущее. Отношения между горожанами, ориентированные на развитие 
города, Глазычев образно именует углеродными связями, без которых невоз-
можно формирование двойной спирали. Если же горизонтальные связи удается 
дополнить диагональными (ориентирующими представителей элитных групп 
на осмысление конкретной задачи городского развития), то возникает «зародыш 
города» в средовой структуре слободы ДНК [Глазычев, 2010].

Мы согласны с В. Л. Глазычевым, что уже решение изучать город, выде-
лять городские вопросы, требующие внимания, предлагать какие-то ответы, 
варианты можно рассматривать как деятельность прежде всего для такой 
социальной группы, как молодежь. В рамках исследования выделим студен-
ческую группу как часть субъекта, создающего социальный капитал города, 
и сошлемся на итоги конкурса проектов «Социальный капитал родного го-
рода», проходившего осенью 2025 г. на базе Института гуманитарных наук 
МГПУ1. Треть проектов была посвящена Москве и другим городам-миллион
никам, остальные — малым и средним городам России. Необходимо особо 
отметить фокус студенческого внимания. Согласно данным Росстата за 2024 г., 
статус миллионников имеют 16 городов (самые большие — Москва, Санкт-
Петербург и Новосибирск), малые города составляют около 71 % от общего 
числа городов, в них проживает примерно 16 % городского населения страны 
(малый город — это город с численностью населения до 50 тыс. человек)2. 
Малые города являются своеобразным индикатором уровня развития системы 
городов в том или ином регионе/стране в конкретный исторический период. 
При наличии ряда преимуществ малые города сталкиваются с такими пробле-
мами, как трудовая и образовательная миграция, старение населения и т. д.

Анализ студенческих кейсов, посвященных социальному капиталу малых 
городов, позволил вывить ряд устойчивых тенденций. 

Во-первых, все авторы проектов выделяли болевые точки в жизни кон-
кретного города, для решения которых можно использовать определенный 
социальный капитал.

–	 Исследование выявило противоречивую ситуацию. С одной стороны, 
зафиксирован высокий уровень «связующего» социального капитала внутри 
небольших групп (соседям по подъезду доверяют 68 %, родителям на детской 
площадке — 55 %)3. С другой стороны, наблюдается дефицит «объединяющего» 

1	� URL: https://www.mgpu.ru/event/master-klass-sotsialnyj-kapital-rodnogo-goroda/ (дата обра-
щения: 20.12.2025).

2	 URL: https://www.rosstat.gov.ru/ (дата обращения: 20.12.2025).
3	 Выборка — 254 человек.
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капитала на уровне всего микрорайона, а также низкий уровень институцио
нального доверия (управляющей компании доверяют 15 %, городской адми-
нистрации — 12 %). Ключевыми барьерами являются анонимность среды, 
дефицит комфортных общественных пространств и конфликтный дискурс 
в локальных интернет-сообществах. Одновременно выявлен значительный по-
тенциал в виде активности локальных лидеров и запроса жителей на «совмест
ные действия». На основе результатов исследования были разработаны кон-
кретные предложения по преобразованию дворовых территорий и организации 
общественных событий, направленные на перевод социального капитала из ла-
тентной в активную фазу (Кирилл П. «От соседей к сообществу: формирование 
социального капитала в микрорайоне “Зеленый Бор” г. Приморска»). 

Во-вторых, в фокусе студенческих работ оказались два основных ресурса, 
которые предлагалось использовать на благо развития города — это природа 
(благоприятная экологическая обстановка) и историко-культурное наследие. 

–	 В Людинове были созданы: первая в России частная узкоколейка, пер-
вый отечественный товарный паровоз, первые корабли для Черноморского 
флота, рельсы для первой в стране железной дороги. Озеро Ломпадь и сосно
вые леса по его краям признаны памятником природы и входят в перечень 
«чудес» Калужской земли. Мне кажется, что в Людиново есть все условия 
для того, чтобы активно начать развивать внутренний туризм (Анаста-
сия И. «Социальный капитал г. Людиново»). 

Оба фактора (защита, сохранение природных и культурных объектов), 
с точки зрения студентов, могут стать консолидирующими для горожан, позво-
лить создать заинтересованные группы. Следует подчеркнуть, что это факторы, 
создающие уникальность наших городов. 

В-третьих, студенты, включая себя в субъект коллективных действий, вы-
деляют инициативы, связанные с символической формой социального капи-
тала: сбор информации о природных и культурных объектах, представление, 
продвижение ее в соцсетях и т. д. 

В-четвертых, все участники проекта в триаде Патнэма в качестве канала 
передачи информации, обеспечивающего взаимодействие горожан, выделяют 
интернет-платформы. Медиатизация социального капитала, отмечаемая рядом ис-
следователей, четко проявляется в студенческих проектах [Социология медиаком-
муникаций, 2023; Черненькая, 2021; Черненькая, 2015]. Так, ряд проектов был свя-
зан с разработкой цифровых платформ, объединяющих элементы интерактивной 
карты города (района, конкретного объекта), онлайн-архива и онлайн-сообщества.

–	 Проект «Было дело» направлен на сбор, фиксацию и сохранение городско-
го фольклора, выражающего уникальную идентичность города и его жителей. 
Цифровая платформа позволит пользователям добавлять собственные истории, 
просматривать фольклорные сюжеты, связанные с конкретными местами, 
и участвовать в формировании «живой памяти» города. Особое внимание уде-
лено медиафольклору — цифровым мемам, визуальным нарративам и аудиофор-
матам, которые становятся новым языком городского мифа. Таким образом, 
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планируется, что проект станет инструментом вовлечения и осмысления 
локальной городской идентичности через медиа (Мария Б., «Было дело»). 

Наконец, практически во всех проектах студенты опираются на профессио-
нальные знания, вовлекая таким образом свой культурный капитал в формирование 
и развитие социального капитала города, развивая аналитические, практические 
и творческие навыки, навыки коммуникации и социальные навыки. Часть проектов 
была связана непосредственно с изучением роли университета в развитии города. 

Социальный капитал как ресурс развития города выступает объектом 
и предметом исследований студентов, обучающихся по разным специально-
стям, поэтому спектр рассматриваемых проблем достаточно широк. Важно то, 
что анализ и решение городских проблем, предлагаемые студентами с ис-
пользованием социального капитала, формируют их гражданские качества. 
Анализируя вместе со студентами предлагаемые ими решения тех или иных 
городских проблем, мы возвращаемся к вопросам, сформулированным И. Кан-
том: что я могу знать, что я должен делать, на что я могу надеяться. Ответы 
будут связаны с конкретным городом, его историей и будущем.

Заключение

Исследование студентами социального капитала города, на наш взгляд, 
способствует развитию их городской культуры, персонификации отношений, 
социальной координации и социальному порядку, расширению неформального 
взаимодействия. Студенты получают новый жизненный опыт, новые связи, воз-
можности для самореализации [Патриотизм как проект… 2023; Современные 
тенденции образования… 2021; Ананишнев, 2010; Бессонов, 2006]. Выявляя 
баланс между потребностями жителей и возможностями городской среды, 
механизмы формирования доверия между горожанами, определяя ключевые 
ценности и нормы, лежащие в основе коллективного взаимодействия, студенты 
формируют свои модели поведения в городе.

Как писал Р. Патнэм, наращивание социального капитала — залог социаль
ного развития города [Р. Патнэм, 1996]. Анализ реального (или потенциально-
го) социального капитала конкретного города позволил студентам выделить 
силу именно горизонтальных связей, ценность социального доверия, ответить 
на вопросы о том, как межличностное доверие переходит в социальное, какова 
роль социального контекста в развитии городского пространства. Социаль-
ный капитал города выступает своеобразным индикатором, позволяющим 
проанализировать систему социальных отношений и связей между горожа-
нами. Э. Усланер выделял связь между уровнем доверия, растущим благода-
ря социальному капиталу, и уровнем «моральности» социальных отношений 
[Uslaner, 2008]. Учитывая аполитичность современной молодежи, в том числе 
студентов, избирательный уровень гражданской активности в целом, данные 
внешние эффекты достаточно значимы.
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Введение

Вкультурном пространстве современности успех всe чаще выступает 
не просто как желаемый результат деятельности, но как норматив-
ная установка, определяющая допустимые формы самореализации 

субъекта. Успешность начинает рассматриваться в качестве универсального 
критерия социальной состоятельности, тогда как отсутствие выраженных до-
стижений интерпретируется как личная неудача, требующая психологической 
или поведенческой коррекции.
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Подобная трансформация статуса успеха сопровождается его активным 
внедрением в образовательные, профессиональные и медийные практики. 
При этом философская рефлексия данного феномена нередко уступает место 
психологическим и менеджериальным интерпретациям, в рамках которых 
успех редуцируется к показателям эффективности, мотивации и продуктив-
ности. В результате успех утрачивает аксиологическую и этическую глубину, 
превращаясь в формальный индикатор адаптированности субъекта к требова-
ниям социальной среды [Роджерс, 2018, c. 216].

Особую проблематичность данная ситуация приобретает в контексте оте
чественной философской традиции, для которой характерно иное понимание 
субъекта и целей его развития. В то время как западная социальная филосо-
фия оперирует преимущественно категорией индивида — автономного носите-
ля интересов и потребностей, — русская мысль традиционно обращается к по-
нятию личности, предполагающему включeнность человека в пространство 
культуры, ответственности и нравственного выбора [Выготский, 1983, с. 7–9].

Именно это различие становится принципиальным для анализа феноме-
на успеха. Успех индивида может быть описан в терминах результата и эф-
фективности; успех личности неизбежно требует ценностного и этического 
обоснования. Игнорирование данного различия приводит к методологической 
неясности и подмене философского анализа социологическим или психологи
ческим описанием.

Цель настоящего исследования заключается в философском осмыслении 
успеха как ценностной категории современности с учeтом его культурно-исто-
рической обусловленности и различия индивидуалистической и личностно 
ориентированной моделей достижения.

Для реализации поставленной цели предполагается:
–	 рассмотреть успех в качестве аксиологической категории;
–	 выявить антропологические основания различных моделей успеха;
–	 проследить историческую изменчивость представлений об успехе;
–	 проанализировать специфику отечественного философско-педагогиче-

ского подхода к проблеме успешности.
Методологическую основу работы составляют сравнительно-историче-

ский, философско-антропологический и аксиологический подходы, а также 
элементы герменевтического анализа философских и культурных текстов.

Успех как философско-аксиологическая проблема

Успех и структура ценностного суждения

В философском смысле успех не может быть отнесeн к числу первичных 
ценностей или благ. Он не существует автономно и всегда выступает как ре-
зультат оценочного суждения, связывающего усилие субъекта, достигнутый 
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результат и социальное признание. Иными словами, успех — это не вещь 
и не состояние, а форма интерпретации человеческой деятельности в рамках 
определeнной системы координат [Роджерс, 2018, с. 215].

В отличие от блага, которое может мыслиться как универсальное или транс-
цендентное, успех принципиально реляционен. Он всегда зависит от норм, 
ожиданий и представлений, господствующих в конкретной культуре. Имен-
но поэтому попытки универсализировать понятие успеха приводят к утрате 
его философской определeнности.

Современные интерпретации успеха, как правило, тяготеют к его количествен-
ному измерению: уровню дохода, профессиональному статусу, публичной узна-
ваемости. Подобная редукция отражает доминирование инструментального типа 
рациональности, при котором ценность результата определяется его полезностью, 
а не смысловым содержанием [Миронов, Саенко, 2025, с. 269–270].

Различие успеха и достижения

Необходимо различать понятия достижения и успеха, которые в повседневном 
дискурсе часто используются как синонимы. Достижение фиксирует факт выпол-
нения определeнного действия или получения результата, тогда как успех предпо-
лагает социальную и ценностную легитимацию этого результата. Таким образом, 
достижение может остаться незамеченным или непризнанным, тогда как успех 
невозможен без символического подтверждения. Это обстоятельство делает успех 
особенно чувствительным к социальным и культурным трансформациям, а также 
к изменениям в системе ценностей общества [Эльконин, 1998, с. 38–39].

Индивид и личность: два основания понимания успеха

Ключевым методологическим моментом является различие между индиви
дуалистической и личностной моделями субъекта. В первой успех мыслится 
как результат автономного выбора и личных усилий индивида, ответственность 
за который полностью возлагается на самого субъекта. Социальные условия 
в данном случае либо игнорируются, либо рассматриваются как нейтральный фон. 
Личностная модель, напротив, исходит из признания культурной и нравственной 
обусловленности человеческого существования. Личность не просто достигает 
результата, но соотносит его с представлениями о должном, справедливом и обще-
ственно значимом. В этом контексте успех утрачивает статус безусловного блага 
и подлежит этической оценке [Выготский, 1983, с. 318–319].

Именно данное различие позволяет выявить внутренние противоречия 
современной успехоцентричной культуры, в которой доминирует индивидуа
листическая логика достижения, вступающая в конфликт с традиционными 
представлениями о ценности личности.
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Историко-культурные основания формирования 
представлений об успехе

Античная модель: добродетель как предел достижения

Античная философия не располагает понятием успеха в его современном 
значении. Отсутствие данной категории не является понятийным дефицитом, 
но отражает принципиально иную аксиологическую структуру культуры. 
Центральным понятием, определяющим ценность человеческой деятельности, 
выступает арете — добродетель, понимаемая как реализованное совершенство 
способности [Гиоева, 2017, с. 11–14].

Достижение в античном контексте не мыслится как индивидуальный ре-
зультат, подлежащий автономной оценке. Оно включено в систему обще-
ственных и нравственных координат полиса. Победа в состязании, воинская 
слава или политическое признание имели значение постольку, поскольку сви-
детельствовали о соответствии человека идеалу гражданина. Таким образом, 
достижение не отделялось от этического основания.

Особого внимания заслуживает феномен агона — состязательности, прони
зывающей различные сферы античной культуры. Вопреки современному вос-
приятию, агон не ориентирован исключительно на победу. Он предполагает риск, 
усилие и возможность поражения, не уничтожающего достоинство участника. 
Более того, философская рефлексия уже в классический период фиксирует опас-
ность подмены добродетели стремлением к победе любой ценой. Платон в ряде 
диалогов подвергает критике софистическую установку на формальный успех 
в споре, не соотносимый с истиной и благом [Роджерс, 2018, с. 113–115].

Таким образом, античная модель задаeт фундаментальный тезис: дости-
жение, лишeнное нравственного содержания, не может быть призна-
но ценностью. Этот тезис будет многократно переосмысляться, но никогда 
полностью не исчезнет из философского дискурса.

Средневековая традиция: служение и иерархия ценностей

Средневековая культура формирует принципиально иную модель оценки 
человеческой деятельности, подчинeнную теоцентрической картине мира. 
В условиях жeсткой сословной иерархии достижение не имеет универсаль-
ного значения и определяется через исполнение предписанной роли. Иными 
словами, успех как индивидуальный проект здесь невозможен.

Для рыцаря ценностью выступает честь и верность, для крестьянина — труд 
и смирение, для горожанина — добросовестность и умеренность. Материальные 
результаты допускаются, но не рассматриваются как самоценные. Они получают 
оправдание лишь как следствие служения — Богу, сюзерену, общине1.

1	� Картавцев В. Лучший селф-хелп для наших времен: о «Бредовой работе» Дэвида Гребера // 
Вещание красного коня. URL: https://vk.com/@vekrako-luchshii-self-help-dlya-nashih-vremen-
o-bredovoi-rabote-devi (дата обращения: 29.10.2025).
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Категория чести выполняет в средневековой культуре функцию нравствен-
ного фильтра достижений. Честь не сводится к репутации или общественному 
признанию; она предполагает соответствие внутреннего намерения и внешнего 
действия. Потеря чести делает любые достижения лишeнными смысла, незави
симо от их внешнего масштаба.

Важно отметить, что именно в средневековой традиции окончательно за-
крепляется идея нравственного предела достижения. Успех, не соотнесeнный 
с высшим смыслом, интерпретируется как форма гордыни и духовного заблуж-
дения. Эта установка окажет существенное влияние на последующую русскую 
философскую мысль.

Новое время: секуляризация и рационализация достижения

Переход к Новому времени сопровождается радикальным изменением цен-
ностных ориентиров. Секуляризация культуры и становление рационалистиче-
ского мировоззрения приводят к смещению акцента со служения на результат, 
с нравственного совершенствования — на эффективность действия.

Развитие капиталистических отношений формирует новый тип субъек-
та — экономически рационального индивида, ориентированного на достиже-
ние измеримого результата. Успех начинает рассматриваться как показатель 
правильности жизненной стратегии и личной состоятельности. Материаль-
ное благополучие всe чаще интерпретируется как свидетельство трудолюбия, 
рациональности и добродетели [Яцино, 2012, с. 19–30].

Однако уже на этом этапе обнаруживается внутреннее противоречие новой 
модели. С одной стороны, успех провозглашается результатом личных усилий, 
с другой — он используется как основание моральной и социальной иерархии. 
Неуспех начинает трактоваться как личная вина, а структурные ограничения 
выводятся за пределы анализа.

Таким образом, в Новое время формируются предпосылки успехоцентрич-
ной логики, в которой достижение утрачивает связь с этическим содержанием 
и приобретает статус универсального нормативного ориентира.

Конфуцианская перспектива: успех как гармония и мера

Обращение к древнекитайской философской традиции позволяет выявить 
принципиально альтернативную модель понимания успеха. В конфуцианстве 
достижение не мыслится как индивидуальное превосходство или результат 
конкуренции. Центральным становится идеал гармонии между личным совер
шенствованием и социальной ответственностью.

Конфуций связывает подлинную ценность человеческой деятельности 
с процессом самовоспитания и соблюдением ритуального порядка. Успех 
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правителя измеряется не масштабом его личных достижений, а устойчивостью 
социального порядка и благополучием народа [Яцино, 2012, с. 30].

В отличие от западной модели, конфуцианская традиция не абсолютизи
рует результат. Напротив, чрезмерное стремление к достижениям рассматривается 
как нарушение меры и источник социальной дестабилизации. Тем самым успех 
получает статус этически ограниченного состояния, а не универсальной цели.

Успехоцентричная культура модерна 
и еe внутренние противоречия

Индивидуализация и смещение ответственности

Одной из ключевых предпосылок формирования успехоцентричной культу
ры является радикальная индивидуализация социального опыта, характерная 
для общества модерна и позднего модерна. Освобождение субъекта от тради-
ционных форм принадлежности — сословных, религиозных, корпоративных — 
расширяет пространство индивидуального выбора, но одновременно возлагает 
на человека полную ответственность за результаты собственной жизни.

В этих условиях успех начинает функционировать как универсальный 
маркер социальной состоятельности. Биография субъекта интерпретируется 
как продукт его личных решений, тогда как социальные и экономические 
ограничения оказываются вытесненными на периферию анализа. Индивид 
мыслится как «предприниматель самого себя», а жизненный путь — как проект, 
подлежащий оптимизации.

Подобная логика формирует иллюзию равенства возможностей, в рамках 
которой успех представляется достижимым для каждого. Неуспех, напротив, 
получает статус личной ошибки — недостатка усилий, неверной мотивации 
или неправильного выбора стратегии. Таким образом, успехоцентризм стано-
вится не просто ценностной ориентацией, но и механизмом символического 
перераспределения ответственности.

Психология достижения и нормализация успеха

Значительную роль в институционализации успеха сыграли психологиче-
ские теории мотивации достижения, сформировавшиеся во второй половине 
XX в. Работы Д. Макклелланда и Дж. Аткинсона способствовали утверждению 
представления о стремлении к успеху как об универсальной характеристике 
«нормального» субъекта.

В рамках данных подходов успех рассматривается как позитивный стимул, 
обеспечивающий развитие личности и повышение продуктивности. Однако 
философский анализ выявляет методологическую ограниченность подобной 
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трактовки. Успех здесь выступает как безусловное благо, а его отсутствие — 
как отклонение, требующее коррекции.

Психологизация успеха приводит к его деполитизации: социальные проти-
воречия интерпретируются в терминах индивидуальных состояний — тревож-
ности, неуверенности, недостаточной мотивации. В результате успех утрачи
вает статус философской проблемы и превращается в нормативный императив, 
встроенный в практики саморегуляции субъекта.

Амбивалентность успеха: тревожность и страх достижения

Парадоксальным следствием успехоцентричной культуры становится рост 
феноменов тревожности, эмоционального выгорания и перфекционизма. Успех, 
заявленный как источник удовлетворения и самореализации, всe чаще пережи-
вается как нестабильное и ускользающее состояние, требующее постоянного 
подтверждения.

Феномен страха успеха, описанный в работе Р. Фарландер, указывает 
на внутреннее противоречие данной модели [Fahrlander R., 1976]. Успех пред-
полагает не только достижение, но и необходимость соответствовать возрос-
шим ожиданиям, что делает его источником стресса. Особенно показательны 
гендерные аспекты данного феномена, связанные с конфликтом между социаль-
ными ролями и нормативными ожиданиями.

Перфекционизм в этом контексте выступает как адаптивная, но деструк-
тивная стратегия. Стремление к постоянному соответствию высоким стандар-
там приводит к истощению ресурсов личности и утрате способности к рефлек-
сии. Успех теряет связь с внутренним смыслом и начинает функционировать 
как форма социального принуждения.

Критика успехоцентризма в социальной философии и культуре

Критика успехоцентричной модели развивается как в академическом дис-
курсе, так и в пространстве массовой культуры. Социологи и философы указы-
вают на символический характер многих показателей успеха, не отражающих 
реальной социальной полезности или личной удовлетворeнности.

Особую форму критики представляет ироническое осмысление успеха 
в русскоязычном культурном пространстве. Выражение «успешный успех» 
фиксирует разрыв между внешними маркерами достижений и внутренней 
пустотой, сопровождающей их. Ирония в данном случае выполняет функцию 
философской интуиции, указывая на необходимость смыслового наполнения 
стремления к достижениям.

Современные исследования также подчeркивают связь успехоцентриз-
ма с ростом самооценочной тревожности, особенно в образовательной среде. 
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Как показывает С. Ю. Тарасова, ожидание постоянных успехов формирует невроти-
ческий перфекционизм и усиливает страх несоответствия [Тарасова, 2023].

Таким образом, успехоцентричная культура обнаруживает свою прин-
ципиальную амбивалентность: успех одновременно выступает и как цель, 
и как источник внутреннего конфликта. Это обстоятельство требует обращения 
к альтернативным моделям осмысления успеха, ориентированным не на норма
тивное достижение, а на развитие личности.

Отечественная философско-педагогическая традиция:  
личностная альтернатива успехоцентризму

Личность как антропологическое 
и ценностное основание образования

В отечественной философии образования исходной категорией является 
не индивид, а личность. Это различие имеет не терминологический, а принци-
пиально методологический характер. Индивид мыслится как автономная еди-
ница, ориентированная на присвоение благ и достижение целей; личность же 
понимается как субъект культуры, формирующийся в пространстве ценностей, 
ответственности и смысла [Выготский, 1983, с. 202].

Соответственно, образовательный процесс в отечественной традиции 
не может быть редуцирован к подготовке успешных субъектов, адаптирован-
ных к требованиям социальной конкуренции. Его цель — развитие личности, 
способной к самоопределению, внутренней рефлексии и нравственному вы-
бору. Успех в этом контексте не отрицается, но лишается статуса самоцели 
и нормативного ориентира.

Данная установка резко контрастирует с успехоцентричной моделью, 
в рамках которой образование всe чаще подчиняется логике рейтингов, показа-
телей и измеримых результатов. В отечественной философско-педагогической 
традиции подобная логика рассматривается как методологически ограниченная 
и этически рискованная.

Л. С. Выготский: развитие как преодоление, а не результат

Фундаментальным основанием личностно-ориентированного подхода 
в отечественной педагогике является концепция зоны ближайшего развития, 
разработанная Л. С. Выготским. В отличие от моделей, фиксирующих достиг-
нутый результат, Выготский акцентирует внимание на процессе становления 
и потенциальных возможностях личности [Выготский, 1983, с. 348–351].

Согласно данной концепции, образовательный успех не может быть адек-
ватно оценeн через совокупность текущих достижений. Подлинное развитие 
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обнаруживается в способности субъекта выходить за пределы уже усвоен-
ного, осваивая новые формы деятельности. Таким образом, успех перестаeт 
быть внешним показателем и приобретает характер внутреннего переживания 
преодоления.

Выготский подчeркивает роль взрослого как посредника, создающего усло-
вия для самостоятельного продвижения ребeнка. Это принципиально отличает 
отечественную модель от успехоцентричной логики, в которой педагог высту-
пает в роли оценщика и контролeра результата. Здесь успех служит средством 
поддержки развития, а не инструментом социального сравнения.

Д. Б. Эльконин и критика ранжирования успешности

Концепция развивающего обучения, разработанная Д. Б. Элькониным, 
углубляет идеи Выготского и направлена на формирование активной позиции 
обучающегося. Центральным в данной модели становится не усвоение резуль-
тата, а овладение способами действия и мышления.

Эльконин последовательно критикует практику ранжирования учащихся 
по уровню успешности. Сравнение с другими разрушает внутреннюю моти-
вацию и подменяет познавательный интерес стремлением к внешнему одоб
рению. В этом смысле успехоцентризм выступает как фактор деформации 
образовательного процесса.

Успех в логике развивающего обучения определяется способностью субъек
та самостоятельно ставить задачи, рефлексировать собственные действия и осваи
вать новые уровни сложности. Такой успех не поддаeтся прямому количественному 
измерению и не может быть встроен в рейтинговую систему без утраты смысла.

Гуманистическая педагогика: ситуация успеха как условие развития

Дальнейшее развитие личностно ориентированного подхода происходит 
в рамках гуманистической педагогики, представленной в трудах В. А. Сухомлин-
ского [Сухомлинский, 1988], Ш. А. Амонашвили [Амонашвили, 1990], И. С. Яки-
манской [Якиманская, 1996], которые вводят понятие «ситуация успеха», однако 
его содержание принципиально отличается от успехоцентричной трактовки.

Речь идeт не о культивировании постоянного достижения, а о создании 
психологических условий, в которых ребeнок переживает собственную способ-
ность к преодолению трудностей. Успех выполняет поддерживающую функцию, 
формируя уверенность в своих силах и готовность к дальнейшему развитию.

Гуманистическая педагогика категорически отвергает использование неус
пеха как средства давления или стигматизации. Ошибка и неудача рассматри-
ваются как естественные элементы образовательного процесса, а не как свиде
тельство личной несостоятельности.
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Этика педагогического успеха

Отечественная педагогическая традиция формирует особую этику успеха, 
в рамках которой достижение подчинено ценностям развития, сотрудничества 
и ответственности. Успех не может быть достигнут за счeт другого и не должен 
становиться инструментом исключения или социальной сегрегации. В этом 
контексте успехоцентричная модель, ориентированная на конкуренцию и по-
стоянное сравнение, вступает в противоречие с личностной логикой образо-
вания. Успех утрачивает характер нормативного императива и возвращается 
в пространство этической рефлексии.

Российский культурный контекст успеха  
и проблема заимствования западных моделей

Успех в системе ценностей российской культуры

В российской культурной традиции понятие успеха никогда не занимало 
безусловно центрального положения. В отличие от западноевропейской моде-
ли, где успех постепенно оформляется как универсальный критерий социаль
ной состоятельности, отечественное сознание исторически ориентировано 
на иные ценностные основания — справедливость, служение, правду, совесть.

Даже в периоды модернизации и активного заимствования западных образ
цов успех в российском контексте сохранял двойственный статус. С одной 
стороны, достижения в науке, военном деле, культуре или государственном 
управлении получали общественное признание; с другой — демонстративный 
личный успех, не подкреплeнный служением общему делу, вызывал насторо-
женность и моральное сомнение.

Русская философская мысль последовательно фиксирует это напряжение. 
В работах религиозных философов конца XIX – начала XX в. подчeркивается 
опасность подмены внутреннего духовного роста внешними достижениями. 
Успех, не соотнесeнный с нравственным содержанием, интерпретируется 
как форма самообмана или утраты подлинного смысла человеческого сущест
вования.

Этика оправдания результата

Ключевой особенностью российского понимания успеха является требова-
ние его этического оправдания. В отличие от индивидуалистической модели, 
где результат сам по себе служит достаточным основанием для признания до-
стижения, отечественная традиция вводит дополнительный уровень оценки — 
соответствие результата нравственным и социальным последствиям.
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Достижение может быть признано успешным лишь в том случае, если 
оно не разрушает целостность личности и не противоречит представлениям 
о должном. Именно поэтому в массовом сознании сохраняется различие между 
успехом и удачей, между внешним благополучием и внутренней состоятель-
ностью.

Это обстоятельство позволяет объяснить устойчивую критику феноме-
нов достигаторства и успехоцентризма в современной российской культуре. 
Ироническое употребление выражений вроде «успешный успех» фиксирует 
не столько отрицание достижения как такового, сколько неприятие его пустой, 
нерефлексивной формы.

Проблема заимствования и культурная адаптация

Заимствование западных моделей успеха в российском контексте сталки-
вается с фундаментальными культурными ограничениями. Индивидуалисти-
ческая логика достижения, ориентированная на конкуренцию и постоянное 
самопревосхождение, вступает в противоречие с личностно ориентированной 
традицией, в которой приоритет отдается смыслу, ответственности и развитию.

Механическое перенесение успехоцентричных установок в образова-
тельную и социальную практику приводит к ряду негативных эффектов: ро-
сту тревожности, деформации мотивации, подмене развития результатом. 
В этом смысле отказ от безусловного заимствования западных моделей не яв
ляется проявлением изоляционизма, а выступает формой культурной рефлек-
сии и философской самозащиты.

Философский анализ позволяет утверждать, что проблема успеха в рос-
сийском контексте требует не отказа от достижения, а его переосмысления 
в рамках собственной культурной и этической традиции.

Заключение

Проведенный анализ позволяет сделать ряд обобщающих выводов.
Во-первых, успех не является универсальной и надкультурной ценностью. 

Его содержание и нормативный статус формируются в конкретных историче-
ских и культурных условиях. Историко-философская перспектива показывает, 
что в большинстве традиций достижение подчинено этическим и социаль-
ным ограничениям.

Во-вторых, современная успехоцентричная модель представляет собой 
продукт культуры модерна и позднего модерна, связанный с процессами инди-
видуализации, рационализации и психологизации человеческой деятельности. 
В рамках данной модели успех приобретает статус нормативного императива, 
а неуспех — личной вины субъекта.
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В-третьих, принципиальным для философского анализа является различие 
между категориями «индивид» и «личность». Индивидуалистическая модель 
успеха ориентирована на результат и присвоение благ; личностная модель 
предполагает соотнесенность достижения с ценностями, ответственностью 
и смыслом.

В-четвертых, отечественная философско-педагогическая традиция пред-
лагает альтернативу успехоцентризму, основанную на приоритете развития 
над результатом, формировании устойчивой внутренней мотивации и отказе 
от нормативного давления успеха. Концепции Л. С. Выготского, Д. Б. Элько
нина и представителей гуманистической педагогики демонстрируют возмож-
ность осмысления успеха как условия развития личности, а не его цели.

В-пятых, российский культурный контекст задает особую этику успеха, 
требующую его нравственного оправдания. Механическое заимствование 
западных моделей без философской адаптации приводит к аксиологическим 
конфликтам и утрате смыслов в образовательной и социальной практике.

Таким образом, философская рефлексия успеха как ценностной категории 
современности позволяет не только критически осмыслить феномен успехо-
центризма, но и выявить потенциал личностно ориентированных моделей, 
способных сохранить культурную специфику и гуманистические основания 
образования и социальной жизни.
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Введение

Наиболее жизненно важные аспекты, влияющие на процесс пер-
вичного выбора профессии и работы представителями молодого 
поколения, сегодня связаны с доминирующими внутри субкуль-

туры этого поколения представлениями о жизни работающего человека в це-
лом, равно как и со своими собственными предпочтениями, в значительной 
мере оказывающимися связанными со стремлением сохранить тот образ жиз-
ни, который превалировал на отрезке жизненной траектории этого молодого 
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человека, предшествующем этому выбору. Часто не осознавая рентабельность 
в качестве высокой ценности собственных устремлений, молодые люди на под-
сознательно-интуитивном уровне в процессе пересмотра множественных ва-
риантов совершаемого выбора стремятся в первую очередь минимизировать 
издержки (время на дорогу до места работы, рабочее время вообще, уровень 
загруженности) и в то же время максимизировать отдачу (интересная сфера 
деятельности, позитивные эмоции от работы, приобретения в сфере немате
риального стимулирования, высокая зарплата), не имея достаточного количест
ва жизненного опыта, необходимого для рациональной оценки и того, и друго-
го. Здесь индивидуальные стремления молодых людей связаны с сохранением 
определенного баланса между временем и усилиями, затрачиваемыми на работу, 
и тем, что остается от них для личной жизни.

Свобода — высшее и конечное измерение ценности избираемой модели 
самореализации современного молодого соискателя будущей профессии, кото
рое эксплицитно ли, имплицитно ли, но непременно становится предметом 
условного торга между молодым соискателем и системой работодателя.

Цели и задачи исследования

Выделение, фиксация и всесторонний анализ значимых аспектов филосо
фии свободы, имплицитно и эксплицитно актуализируемых в процессе первич
ного выбора работы представителями современного молодого поколения.

Результаты исследования

В процессе первичного выбора будущей профессии современные молодые 
люди чаще всего вполне отдают себе отчет о тех очевидных ограничениях, кото-
рые будут наложены со стороны их будущей профессии на располагаемую ими 
меру личной свободы. По своему социокультурогенезу и внутренним особен-
ностям, из него проистекающим, свобода человека глубоко и принципиально 
антиномична1. В мире собственного бытия абстрактный человек мировой фило-
софии из-за наличия множества отношений причинности и необходимости, 
в значительной степени возникающих вследствие его социального характера, 
с одной стороны, не может делать все, что он захочет, тогда как с другой сто-
роны — вынужден делать то, что предписывает ему исполнять этот самый 
социальный характер его же личного бытия. То есть молодой человек в дейст
вительности, на практике начинает на себе ощущать суровый и безжалостный 
реализм: жить в обществе и быть свободным от общества невозможно.

1	 �Блинов В. И., Пронькин В. Н., Родичев Н. Ф., Сергеев И. С. Профориентация детей и молоде-
жи. Сопровождение, практика, нетворкинг: учеб. пособие для вузов. СПб.: Лань, 2025, 356 с.
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С точки зрения этой антиномии — свободы кажущейся и реальной — ока-
зывается, что личной свободы индивида во всей ее полноте нет. Касается это 
и процесса выбора профессии, и трудовой деятельности индивида в ее буду-
щих рамках. Личное желание работать президентом, владельцем большой неф
тяной корпорации или председателем совета директоров крупного банка может 
быть заявлено этим индивидом в качестве некоторого воплощения свободы 
идеальной, тогда как свобода реальная в этом отношении способна предло
жить соискателю куда более приземленные, простые и существенно менее 
оплачиваемые варианты. В этом отношении молодой человек, только при-
ближающийся к необходимой норме своей собственной социальной зрелости, 
все еще может быть уподоблен маленькому ребенку, который в разные периоды 
своего взросления хотел стать продавцом мороженого, пожарным, космонав-
том, директором фабрики игрушек, кондитерской фабрики — и в результате, 
когда вырос, не стал ни первым, ни вторым, ни третьим и ни четвертым.

Первичный выбор профессии в молодом возрасте становится наиболее 
впечатляющей иллюстрацией проявления антиномии свободы и ответствен-
ности в социальном онтогенезе, то есть в процессе социального взросления 
индивида, в котором изменение баланса между личными свободой и ответст
венностью обретает собственные моральные основания. Такой взрослеющий 
молодой человек перестает быть желающим всего ребенком тогда, когда он на-
чинает понимать, что за его личной свободой сделать тот или иной выбор 
всегда обнаруживается его же личная ответственность за этот шаг.

В современных условиях проблема свободы профессионального выбора 
молодого человека обостряется вследствие того, что в таком возрасте чело-
век оказывается не в состоянии ни формализовать, ни ранжировать критерии 
своего выбора по степени их важности, вследствие чего на этой нестойкой 
и колеблющейся основе роль таких критериев начинают перетягивать на себя 
случайные внешние факторы. Практика профориентации в современных усло-
виях призвана стать модусом реализации свободы профессионального выбора 
молодого человека, потому что в отсутствие целенаправленной организации 
такого процесса место его в представлениях о будущей профессии начинает 
заполняться аксиологическими суррогатами.

В современном техноцентричном обществе, достижения которого постоян-
но дают повод для существенной и часто глубокой ротации перечня действую-
щих профессий [Михайлова, Саенко, 2024], на профориентацию как на модус 
свободы возлагается крайне важная и ответственная задача информирования 
молодых людей о происходящих в этой сфере изменениях, поскольку неполно-
та или некорректность информации о возможном будущем профессиональном 
поприще деформируют процедуру его выбора и кратно снижают ее эффектив-
ность. Кроме того, проводимые в рамках реализации государственных про-
грамм профориентации мероприятия позволяют более объективно оценить 
имеющиеся у молодежи способности, склонности, задатки для овладения 
желаемой профессией. Последнее позволяет произвести отсев так называемых 
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престижных или модных профессий, поскольку задатки для реализации в та-
ких профессиях обнаруживаются объективно далеко не у всех желающих, 
не говоря уже о наличии необходимого для этого опыта2.

Соотношение между свободой и информированностью не должно стать 
еще одной антиномией, поскольку чем выше уровень информированности, 
тем более эффективно может быть реализована свобода на фоне уточненной 
индивидом необходимости [Кретова, 2023].

Так называемый клиповый характер мышления представителей современ-
ного молодого поколения становится причиной непонимания ими содержания 
антиномии свободы позитивной и негативной («свобода для» и «свобода от» 
[Парнов, 2025]. Современные исследователи выделяют следующие отличи-
тельные черты клипового мышления: «высокая скорость восприятия информа-
ции; способность воспринимать мир на основе поверхностного изучения того 
или иного объекта или явления; отсутствие целостной картины восприятия 
объектов и явлений; неспособность долго концентрироваться на одном объек
те; способность одновременно выполнять несколько операций; активное ис-
пользование гаджетов и технологий» [Пуре, 2025, с. 53]. Все это часто при-
водит к некритическим трактовкам ими результатов процесса либерализации 
взаимоотношений индивида и социума, в аксиологии которого минимизация 
вмешательства социума в личную жизнь отдельного человека сама по себе при-
знается самодостаточной и высшей ценностью. Поскольку в норме отношение 
человека к окружающей его действительности не может быть ни безэмоцио-
нальным, ни безоценочным, то продолжительное бытие только в эгоцентри-
ческом режиме «свободы от» раньше или позже становится эмоционально 
непереносимым без альтруистической «свободы для» [Саенко, Жуманова, 
Кокорева, Платонова, 2024]. Это перемещение акцентов, в свою очередь, мо-
жет означать начало процесса осознания молодым человеком, приступающим 
к той или иной профессиональной деятельности и совершающим свой личный 
выбор в пользу таковой, ее подлинной аксиологии, которая парадоксальным 
образом всегда развернута в сторону общества и общего блага. Также со вре-
менем приходит осознание того, что такая оценка, как «профессионал свое-
го дела», не может иметь замкнутый автохтонный характер и что она всегда 
формируется в окружении индивида, то есть извне. 

Очень важно самопознание, определение уникальности своей личности 
молодыми людьми, интуитивное схватывание своего дара, который достается 
человеку случайно. В процессе профессионального самоопределения молодой 
человек осознает свою исключительность, исходя из которой и определяется 
та работа, которую никто не сделает лучше него, и она принесет в конечном 
счете наибольшее благо для большего количества людей. Этическая принуди-
тельность исполнения исключительного личного дара, выраженная в алмазном 

2	� Васильченко М. Современная профориентация: как искать дело жизни? 2020. URL: https://
ridero.ru/books/sovremennaya_proforientaciya_kak_iskat_delo_zhizni (дата обращения: 
01.06.2025).
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правиле этики, сформулированном Михаилом Эпштейном, основывается 
на ценности абсолютной единичности, незаменимости каждого нравственного 
субъекта: «Поступай так, чтобы твои наибольшие способности служили наи-
большим потребностям других» [Эпштейн, 2009, с. 50]. Высшую нравствен-
ную ценность представляет именно отличие людей друг от друга, отличие 
каждого от каждого. Важно быть для других, но не как другие.

В том случае, если молодой человек воспитывался в условиях гиперопеки 
семьи, фактором, вступающим в конфликт с возможным результатом первич
ного профессионального выбора, может стать также фактор собственной фи-
зической безопасности. Антиномия «свобода – безопасность» в своей совре
менной вариации частично или полностью снимается предложениями гибкого 
графика или работы онлайн (то есть на дому), однако за обеспечение такой 
безопасности индивид немедленно заплатит очевидным ограничением широты 
диапазона возможных вариантов выбора своей будущей профессии.

Антиномия свободы и предопределения в форме «высшей» или «горней 
аскрипции» личности конкретного человека в «мире дольнем», как правило, 
оказывается в наиболее выраженном виде присуща индивидуальному созна-
нию, имеющему склонность к нерациональным (мистическим, мифологиче-
ским, религиозным, магическим) трактовкам всего, что происходит вокруг. 
В том случае, если такой индивид признает за этой иррациональностью су-
ществование некоторого метафизического («надмирного») единого ее начала 
в любой форме, то при ограничениях, возникающих при выборе профессии 
как следствие такого рода признания или веры, сознание инициально аскрип-
тивного индивида сталкивается с неразрешимой (в том числе и при помощи 
логики) дилеммой: если в этом мире нет ничего, что не контролируется такого 
рода единым началом, то никакой его личной свободы нет, потому что вся сво-
бода сводится его же личной верой в наличие имеющегося предопределения 
в какую-то одну точку [Гайденко, 1990]. В лучшем случае такой выбирающий 
профессию «предестинатор» может обратиться в соответствующее религиозное 
учреждение, священнослужитель которого при личной беседе с ним (либо во вре-
мя исповеди) сможет стать авторитетным референтом правоты (или неправоты) 
такого его личного выбора, уже предопределенного свыше, извне.

Например, среди мировых авраамических религий именно христианство 
оставляет за человеком наибольшую свободу его личной воли, в том числе 
и при выборе профессии, в то же время многозначительно напоминая, что с ве-
рующего за этот выбор все равно будет спрошено не только в этом мире, 
но и на небесах. Крайне интересна в этом отношении точка зрения Н. А. Бердяе-
ва, который настаивал на вторичности антиномии свободы и предопределения 
по отношению к более фундаментальной антиномии свободы и необходимости. 
Разрабатывая вслед за В. С. Соловьевым вопросы философского обоснования 
проблемы теодицеи, этот мыслитель утверждал: «Человек обязан нести бремя 
свободы, не имеет права сбросить с себя это бремя. Бог принимает только 
свободных, только свободные нужны ему» [Бердяев, 1989, с. 193].
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XX столетие, сопровождаемое двумя самыми кровопролитными войнами 
в истории человечества и миновавшее целые периоды глубокого, тотального кри-
зиса традиционной культуры, породило во вновь нарождающихся культурных 
формах, выраженно ревизионистских по своему внутреннему генезу, целый ряд 
новых антиномий свободы человека — свободы и равенства, свободы и спра-
ведливости, свободы и права собственности. Например, германские нацисты 
объявили одними из своих злейших врагов коммунистов. Выражая собственные 
интересы крупной экономической и финансовой олигархии, нацистская партия 
утверждала обретение подлинной свободы через развитие отношений частной 
собственности под бдительным контролем со стороны государства, предусматри-
вающим четкую централизацию управления экономикой и госконтроль за раз-
витием сельского хозяйства, ликвидацию безработицы посредством пресечения 
любых отклонений отдельных хозяйствующих субъектов от генеральной линии 
нацистской партии при осуществлении кадровой политики и тотального введе-
ния ее единого стандарта. Если сопоставить эту программу с основными идеями 
марксизма, то противоречие будет почти полное. Именно частная собственность 
становится источником неравенства, несправедливости, отчуждения работника 
от результатов его труда, подмены его позитивной свободы свободой негатив-
ной [Саенко, Михайлова, 2024]. Последнее нацизм оставил возможным только 
для согласных с основными тезисами его партийной программы.

Череда инноваций в сфере формирования новых антиномий свободы отнюдь 
не завершилась, свидетельством чему является манифестация на фоне имитаци-
онной аксиологии общества потребления феномена дауншифтинга3, то есть со-
вершения индивидом выбора между массово акцептованными формами приоб
щения к той или иной профессии (или функционирования в ней) и отказом 
от социально значимой феноменологии массовых акцепций в сфере профессио-
нального выбора, в частности и от социума с его аксиологией потребления, лич-
но неприемлемой дауншифтером вообще. В меньшей степени это свойственно 
представителям молодого возраста, в массе своей не имеющим устойчивого про-
фессионального опыта вообще. Однако принимая во внимание расширяющиеся 
масштабы действия этой парадоксальной по своему внутреннему характеру 
тенденции, нельзя исключать самой возможности такого влияния на молодежь, 
которая более склонна демонстрировать приверженность сиюминутной моде 
и новизне, нежели представители более старших возрастных групп.

Выводы

Используя свободу выбора, современная молодежь отнюдь не всегда вы-
бирает именно высокооплачиваемую работу. Все более частыми становятся 
случаи, когда молодой человек, реализуя свободу своего профессионального 

3	 �Ларина Г. Представления о свободе современной российской молодежи. URL: https://bookmix.
ru/book.phtml?id=2288428 (дата обращения: 31.05.2025).
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выбора во всей доступной для его возраста полноте, стремится подобрать себе 
вид профессиональной деятельности, в наибольшей мере соответствующий 
его собственным представлениям о жизни — личным установкам, ценно-
стям и интересам. Например, в медицинских вузах стабильно один из са-
мых высоких конкурсов: многие молодые люди активно выбирают практиче
скую медицину, заведомо зная, что случайных людей внутри таких профессий 
нет.

Поколение зумеров очень часто интересуется специальностями творче-
скими, креативными, где как можно меньше однообразной рутины и как мож-
но больше новых и необычных задач, поиски решения которых вызывают 
живой и непосредственный интерес. Здесь внутри пространства реализации 
свободы выбора очень часто обнаруживаются явные или скрытые тенденции 
к самореализации как к состоянию, достижение которого внутри корректно вы-
бранной профессии само по себе представляет для зумера истинную ценность. 
Современное поколение должно осознавать, что профессиональная карье
ра — это не поиск готового ответа, это созидание своей профессиональной 
идентичности через действие. Вопрос с точки зрения экзистенциальной фило-
софии меняется с варианта «Кем мне (я хочу) быть?» на «Как я хочу создать 
и проявить себя через свою работу?», «Через какой вид деятельности я смогу 
принести наибольшую пользу другим людям?». Специалистам по профориен-
тации молодежи следует целенаправленно рассматривать осознанный выбор 
профессии в качестве важнейшего этапа концепции общей самореализации 
личности. Внешние проявления идеи самоопределения молодого человека 
порой могут многое сказать не только о ее психологической или социальной 
мотивации, но даже и о возможном ее философском измерении.

Реализуемая в акте свободного выбора будущей профессии свобода лич-
ности молодого человека обладает собственным аксиологическим измерением 
и воспринимается как ценность, поскольку позволяет ему самому определять 
те или иные жизненные цели и изыскивать пути и средства для их достижения. 
Такие цели всегда проспективны по своему характеру, поскольку они заявляют
ся личностью для нее самой в качестве ориентиров грядущей деятельности 
и лишь отчасти определяются прошлой жизнью, из событий которой сама 
личность непременно извлекает уроки, и, ставя себе самой эти цели, остается 
свободной, неограниченной в своем стремлении преодоления внутренних 
ограничений и внешних обстоятельств для достижения намеченного. 
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